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अपचा बात ब् 


बेद अनन्त ज्ञान राशि के अक्षय भण्डार हैं। वैदिक ज्ञान ज्योति से आज 
विश्व बा सातव मात्र ज्योतिष्मान हो रहा है। इस वंदिक साहित्य का अपना 
अमूतपू्वं गौरव है, अपनी पृथक्‌ परम्परायें एड मान्यताये हैं, जो कि आज भी 
भारतीय सस्दृति को अनुप्राणित कर रही है । इस वैदिक साहित्य ने ऐहिका- 
मुत्मिक सभी प्रपार के विश में अयता ग्ोशदान देकर अपनी गौरव गरिमा 
से भारतीयी को सदा ही अभिमृत जिया है। परिणामस्वरूप शिक्षा-शास्त्रियो 
ते विभिप्न विश्वविद्यालयों में वैदिक साहित्य को अध्ययनाध्यापन के लिए 
नियत किया है। आज विभिक्ष विश्वविद्यालयों में उमा अध्ययनाध्यापन हो 
रहा है। रिसतु एक ओर जहां वैदिक साहित्य एवं सम्दृति का अध्ययनाध्यापन 
एवं उसमे परिचय प्राप्त करता आवश्यक है, वहाँ इस विस्तृत साहिए्य का 
सक्षेप में परिचयात्मर स्वरूप प्रस्तुत करने थाली पुस्तक का अभाव है। थो 
प्रत्प रत्न हैं, वे या तो अप्रेजी भाषा भे हैं अथवा सस्‍्कृत भाषा मे हैं। हिन्दी 
में भो प्राप्त बेदिक साहित्य के इतिहास अपना साहित्यिक महत्त्व रखते हैं । 
अमी तक विद्यार्थी समाज मे एक ऐसी पुस्तक का अमाव था जो कि परीक्षा- 
थियो को परीक्षा देतरणी से समय एवं श्रम को बचाते हुए पार करा सके । 
इस अभाव का अनुसव में कई वर्षों से कर रहा था, फलत प्रस्तुत पुस्तक उसी 
अमाव वी पूर्ति का प्रयास है । 
इस स्वल्पाकार वैदिक साहित्य के इतिहास को लिखते समय आद्यस्त लेखक 
का यटी प्रयास रहा है कि मौलिकता के न होते हुए भी यह प्रुस्तक विद्यार्थी 
समाज के लिए उपादेय सिद्ध हो। इसलिए विभिश्न स्थलो से सामग्री चुत-चुन 
कर आगरा विश्वविद्यालय की एम० ए० सस्द्ृत परीक्षा में आये हुए प्रश्मो के 
उत्तर के रूप में प्रस्तुत विद्याधियों के हाथों मे दी जा रही है। साथ ही 
अन्तिम अध्याय में मस्‍्हृति-सम्यता, शिक्षा-विपयक्र प्रश्तो को सयुक्त कर पुस्तक 
३ अधिक उपयोगी बताने वात प्रयास किया गया है । 





अपना बात कक 


बेद अनस्त ज्ञात राशि ने अश्य भण्डार हैं। वैदिक ज्ञात ज्योति से आज 
विश्व वा मानव मात्र ज्योवतिष्मान हो रहा है। इस बेंदिक साहित्य वा अपना 
अमूलपूर्व गौरव है, अपनी पृथक परम्परायें एवं मास्यताये हैं, जो कि आज भी 
भारतीय सस्देति शो अयुद्राणित कर रही है । इस वैदिक साहित्य ने ऐहिका- 
मुत्मिक सभी प्रतार के विरास में अपना योगदान देहर अपनी गौरव गरिमा 
से भारतीयों को सदा ही अभिभूत विया है। परिणामस्वरूप शिक्षा-शास्त्रियो 
ने विभिन्न विश्वविद्यालयों में वैदिक साहित्य को अध्ययनाध्यापन बे लिए 
नियत किया है। आज विभिन्न विश्वविद्यालयों में उसरा अध्ययनाध्यापन हो 
रहा है। गिन्‍्तु एक ओर जहाँ वैदिक साहित्य एवं सस्द्रति का अध्ययनाध्यापन 
एबं उससे परिचय प्राप्त करना आवश्यत है, वहाँ इस विस्तृत साहिल्‍य का 
सक्षेप में परिवयात्मक स्वस्प प्रस्तुत करने वाली पुस्तक का अभाव है | णी 
ग्रन्थ रत्न हैं, वे या तो अग्रेजी मापा में हैं अथवा सल्हूत भाधा मे हैं। हिन्दी 
में भी प्राप्त बैदिक साहित्य के इतिहास अपना साहित्यिक महत्त्व रखते हैं । 
अभी तक विद्यार्यी समाज में एक ऐसी पुस्तक का अभाव था जो कि परीक्षा- 
धियो छो परीक्षा बतरणी से समय एवं श्रम को बचाते हुए पार करा सके । 
इस अमाव वा अनुमव मैं कई वर्षों से कर रहा था; फलतः अस्तुत पुस्तक उसी 
अमाव वी प्रति का प्रयास है। 


[४ ३ 
दशम अध्याय 
धदिक संस्कृति, सम्यता एवं समाज 
३३---वैदिक सस्कृति के मुलतत्वों की समीक्षा कीजिए । 
“ऋग्ेद कालीन भारत की सामाजिक, राजनीतिक, आधिक एं 
घामिक स्थिति तथा नैतिक आदर्शों का स्पष्ट विवेचत कीजिए 
३५--चैदिक संस्कृति में नैतिक मूल्यों एर अपने विचार व्यक्त कीमिए 
३छु४--वैंदिक समाज में सारी का स्वरुप, स्थान एवं महत्त्व स्पः 
कीजिए ( 
३७०---वैदिक सस्कृति के शिक्षा के आदर्श पर विचार लिखिए । 
३८--बैदिक शिक्षा पद्धति के युण-दोपो का विवेचन कीजिए) 


[२ ॥ 


/““येदों के रचनाकाल के विश्चित करते में विभिन्न विद्वानों ने जो 
प्रयास किया है, उसझा विवेचन लिखिए । साथ ही अपना भी 
अभिमत लिसिये । 

१०-- ऋग्वेद के काव्यसीस्दय का सक्षेप मे निरूषण कीजिए ! 
११०--छखबैद दाशंनिक मावना का निरूपण करते हुए अन्य वेदों से 
प्राप्त दा निक तत्त्वों का सकेत कीजिए । 
छृतीय अध्याय 
यजजुवेंद 
१२--यजुर्वेद की विभिन्न सहिताओ का निर्देश करते हुए उनके वरष्य- 
विपय को सर्वागीण समीक्षा कीजिए । 
१३--शुक्ल एवं कृष्ण यजुर्वेद के पारस्परिक अन्तर को स्पष्ट 


कीजिए । 
१४--वैदिक कर्म-काण्डीय संहिता की विषय-सामग्री का तिरुपएण 
कीजिए । 
चतुर्थ अध्याय 
अथवंबेद 
३३५४८  अधव॑बेद के रचना-क्रम एवं व्यं-विषय का सर्वांगीण विवेचन 
कीजिए । 
हि 2० ६--उ्यर्वेवेद का रचना-काल बतलाइये । 
अथर्ववेद के वर्ष्य-बिषय का उल्लेख करते हुए उसकी ऋग्वेद से 
दुल्वा कीजिए 3 
पंचम अध्याय 
सामबेद 
१८--सामवेद के बर्ष्य-विषय एवं रुचना-क्रम का पूर्ण विवेचत 
कीजिए । 
चष्ठ अध्याय 
सामान्य प्रश्न 


१६--बैदिक एवं लौकिक संख्कृढ साहित्य हा वुत्नत्तिक ? 
कीजिए । 


[ है ] ४2५ ते 


5 
१०---बैदिक सस्दृत्रि एवं लौहिक ऊरंस्दृतिं के अन्तर को स्पष्ट जूता 


कोजिए । १४६ 
२१--वैंदिक साहित्य मे प्राप्तणाखा शब्द का अर्थ स्पष्ट बीजिए तथा 
प्राप्त विभिन्न वेदों की शाखाओं का निरूपण छीजिए । १४५० 
२२--तिम्तविखित वेद भाप्यक्रारों वे वार्य वा मुल्यावन वीजिए-- 
पास्त्र, सायण, दयातन्द और रॉय । १५६ 
शाप्तम अध्याय 
ग्राह्मण-साहित्य 
२३-्राह्मण साहित्य मे ब्राह्मण ग्रग्यो का स्थान, महत्त्व तथा उनका 
रचना-काल बतलाइए । १६५ 
२४---बैंदिक साहित्य में शतपथ ब्राह्मण का कया महत्त्व है ? स्पष्ट 
बीजिए । रै७३े 
२५--सक्षप मे ब्राह्मण साहित्य मे प्राप्त प्रमुख उपात्यानों की 
विशेषताओं का विवेचन वीजिए । १७६ 
२६--सहिता एव ब्राह्मणो के विषय पार्थक्य को स्पघ्ट कीजिए । श८१ 
अध्टम अध्याय 
आरण्यक एवं उपनिषद्‌ 
२७--आरण्पक साहित्य का सामान्य परिचय दीजिए श्ष४ 
२3//-उपनिपद्‌ शब्द का अर्थ स्पष्ट करते हुए उपनिषद साहित्य के 
मौलिक मिद्धान्तो का उल्लेख वीजिए । श्ष६ 
२६--उपनिषद्‌ साहित्य वी विषय-स्तामग्री का निरूपण कीजिए । २०१ 
३०--उपनिपद्‌ साहित्य के उद्भव एवं विक्रास का परिचय दीजिए। २०१ 
नवप अध्याय 
सूत्रकाल 


में प्राप्त समग्र सूत्र साहित्य का परिचय प्रस्तुत 
« कि वैदिक साहित्य के अध्ययन में 

रह 

दर 


[६ ४ ३ 
शशम मप्याप 
धंदिक हंत्कृति, राम्पता एवं शमान 
३३--वैदिक संस्दृति के मूतवत्पों की समीक्षा मीजिए । 
९३४-कऋणेद कासीग भारत वो शाम्राजिर, राजनीतिक, आधिक एऐँवं 
पामिझ र्यिति या मैतिद आदर्शों का स्पष्ट विवेबन गीजिए। 
३४--ैदिक संस्कृति में नैतिक मूल्यों पर अपने विषार स्थाह कीनिए। ' 
३3 ४--बैदिक रामान में नारी का स्वरुप, स्पान एवं महत्त्व स्पष्ट 
कोजिए ॥ 
३७--चैंदिक संस्कृति के शिक्षा के आदर्श पर विचार लिधिए। 
३८--वैदिक शिक्षा पद्धति के गुण-दोपों का विवेचन कीजिए ) 


प्रथम अध्याय 
बैदिक साहित्य का परिचय 


प्रश्त--बैदिक साहित्य का संक्षिप्त किम्तु सर्वाज्भपूर्ण वर्णण फीजिए ) 
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उत्तर--प्राचीनतम भारोपीय साहित्य का एक अश सगीतमय कविता के 
श्मणी य कलेवर में भावपूर्ण अर्थमोप्टव, परित्यत भाषा तथा छर्द वी धुति- 
मधुर ध्वनि से विश्व शो गौरव-गरिमा प्रदान बर आध्यात्मिक शान कौ सुपा- 
पारा हल बर रहा है। भारतीय आव्यात्मिद जोवन एवं उसके सास्शृतिश 
भमुन्कर्ष के अध्यपत दे लिए भी वेदिश साहित्य वोग-्प्स्थ 


२ | कैदिक साहित्य छा इतिहास 


प्रमाणित हो चुका है। मारतीयों के अन्तरतम का परिपूर्ण ज्ञान करते के लिए 
सदेस्ाब्दियों से मघलित इस साहित्य का जक तक रसास्वादत नहीं कर पिया 
जाता, तब तक वह ज्ञान अपूर्ण हो रहता है! वेद भारतीय परम्पय में 
प्राचीवतम और सर्वाधिक पवित्र माने जाने वाले ब्रत्य है । मनुस्मृत्तिकार ने तो 
बहुत ही स्पष्ट शब्दों में कह दिया है कि--- 
धर्म जिज्नास्यमानानां प्रसाणं परम थुत्ति ॥" 
घर्म-विषयक णिन्नासा के समाधान के लिए श्रुति ही भ्रमाण है । 
“वेदो$बिरलो धर्म मूलम्‌” 'सर्वज्ञानमयों हि सः!! 
चातुर्वेय यो. लोकाश्चत्वाराश्योध्रमाः पृथक) 
भूर्त भव्य भविष्य॑ च सर्व वेदात्‌ श्रसिद्धयर्ति ध 
बैद धर्म का मूत है ओर समस्त शान से युक्त है । चारों वर्णे, तौनों तोक; 
चारों आश्रम, मूत, वर्तमात और भविष्य इन सबका परिज्ञान वेद से होता है ! 
ऊपर के उद्धरणों से मारतीय जीवन में वेदों की महतीय महत्ता का स्वत: 
आमास मिल जाता है । 
वेद शब्द 'मिद्‌' घातु से बना है, लैटिन भाषा में विद्‌ घातु को ए।क्‍ंध० 
धातु कहा जाता है । इसी लैंदिन चातु से अग्रेजी का 0९4 शब्द निकला है ! 
बैसे वेद शब्द के अर्थ योघ॑ के लिए अग्रेजी का 9४७४० शब्द अधिक समी चीत 
है जिसका अप है 'दशेंत' । क्योकि आरतीय परम्परा उन ऋषियों, महपियों 
वो मस्त्रद॒ष्टा ऋषि कहती हैं, जिर्होने वेद मन्त्रों का मनन किया है। ऋग्वेद 
के एक भग्थ॒* में हेमा भाव मिलता भी है _“ऋषियी ने अपने अन्त,.करण में 
जो वाह (वेदवाणी) प्राप्त की, उसे उन्होंने समस्त मानथों को पढ़ाया ॥/ 
बारक में भी निरक्त मे सिखा है “भन्त्रा भवनातू, छन्‍्दा स्िछादवातू तथा ऋषि 
इशनात्‌ स्तोमान देदर्श” अर्पात्‌ ऋषियों नै मस्पो की देखा 444 आज प्रचार- 
सब्प बेद शब्द का ब्युत्ति-लम्य भर्षे 'मान' है। विन्टरनिदूज ते भी अपना 
हुपी अर्थ में व्यक्त जिया है जहाँ बे गह८ 7002९०8८ फर ल्चन्‍्टो।- 
6 अगूत ब्य्व्प॑ धीद उर्दांहएएड #05॥८व8० लिसते हैं ।४ 
था तथा वैदिक साहित्य शब्द गा यूध्म विवेधनार्मक अध्ययन 
बरें, उस मर्द में यद हम बेद शाद का मर्प शांत वरते हैं जैगा नि आज 
नल यतय -> 
श्‌ आऋप्वेद शृण३शर 
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शेगग्शक विचार है 6इ देश और शिया ही समान धातु गे निष्पध्त शरद 
प्रडील होते है इशीयाए ब्हत डिछया और देद शबब समानायक्* ही हैं। इस 
हन्दि मे देद शरद शा रमानाथंक प्रशेश झायु्दे: घडुवेंद आईि घब्दों मे भ्राघीव 
काठ से घदा का गड़ा है। इस प्रगार आशरायन शौच्सूत्र में अनेक रिध्याओं 
हे सांध वेद #स्द्र वा प्रयोग गिया शा है और झद वेद शाई वा प्रयोग 
विशि८्य पारिभादितव अर्चे में होदा है-- 
“मात्र हाह्मणयोदे दनामपेपम्‌ 4 
परिमाषा वे घनुसार सर्च भाग और ड्राह्मणं भाग दोलों के लिए बेद 
शरद भिरदाप से प्रयोग होटा चता आ रहा है और यदि हम सयुनित दृष्टि 
से इस करद पर दिघार बरे सो वेद के मन्त्र भाग या संहिता भाग को ही बेद 
बट सापते हैं जो वि भौतिक हृष्टि दे अधि। गगत है। रिस्तु थी शोत्रेशचरद 
की लिशनै हैं-- 
हमारे श्राघीन आधाय॑ वेद' पद से मस्द्र और ब्राद्यण को सेते हैं, आप- 
सम्दयछ परिभाषा सूत-- “मन्त्र बराह्मणपोर्नामधेषम्‌" महामुति जैमिनी का भी 
यही मत है--शच्घोदरेपुसस्त्रारस्ण' इस सूच्र में प्रृव मीसांगा सूत्र २१३२ 
मग्त्र का सलशण देवर छापने लिसा है हि वेद वा अवशिष्ट अश ब्राह्मण है-- 
+शेचे हाह्मण शग्द:" । ब्राह्मण प्रधानतया मम्त्रों बा स्यास्यान है। ब्राह्मण 
येंगा ही वेद है जैसा रि मन्त्र । बेद वी बुछ शासाओ भें मस्त्राणश और 
ब्राह्मथाश मिप्न प्रन्यो मे पाये जाते हैं, यथा-शुक्तर यजुर्वेद के भसत्र हैं-- 
थाजसनेयी सहिता से और उनके मन्‍्त्रो वे ब्राह्मण हैं शतपय-द्राहाण मे । परन्तु 
शृष्ण यजुर्वेद में मस्त्र और ब्राह्मण एक ही साथ पाये जाते हैं, यथा--काठक- 
संहिता, मेत्रायणी महिता, तैचियीय सहिता, ब्राहरणों मे और दो प्रकार के 
प्रन्य पाए जाते हैं--आरप्यक ओर उपनिपद्‌ । शुति या बेद को अवधि 
उपनिषद्‌ लक है। 
जहाँ तक हमारा अपना विचार है, हम यही लिखेंगे कि वस्तुत वेद शब्द 
बात वास्तविक अभिप्राय मात्र सदह्दिता माग से है. क्योकि ब्राह्मण क्षारण्यक उप- 
निपद्‌ भाग उसकी व्यास्या थ भाष्य ही है। इस परवर्त्ती सादित्य वो हम 


सम्पूर्ण वैदिक साहित्य इस शब्द के अन्दर्गत तो अवश्य ही भ्रमाहित कर 
हक पक (की 22 
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४ | पैदिक साद्िय का इतिदाग 
वरना समीर 
गफते है दिखु बेद शाप से इस सम्पूर्ण बाहुमय को ग्रहण बला ५५ 
मही है । कम वि 
समात यैदिक साहि्य गो सिस्दूरतिटज से तीग भाग मैं विर्र्त 
ढिया है-- 

(१) संहिता--जों कि मस्त्र, ध्रार्यता, 
मन्‍्त्रीं के सग्रहात्मक सृक्त । दूसरे शब्दों में, मस्त्रों के सुदय 
राह्वता है । 

(२) ब्राह्मण--#८००हांव्या ग्राद(८/४ यज्ञ सम्बन्धी 
एवं पज्ञोत्ताव विषयक समस्त वैदिक ज्ञात के सप्रहात्मक ग्रन्य ग्राह्मरण हा ॥ डे 
प्रष्दो मे हम बह सऊते हैं कि ब्राह्मणब्प्स्थों में एक प्रकार से संहिता 
सगृहीत भन्‍्त्रो की विस्तृत ब्यास्या की गई है, कि्तु प्राघात्येय ब्रह्म 
का संद्य यज्ञ का विस्तारप्ूवेक वर्णन करना ही है । 

(३) आरण्पक (०6७ प्रद्ष्त) तथा उपनिषद्‌ (5306० 000007%)-7 
आरण्यक तथा उपनिषद्‌ दीनों ही ब्राह्मण-प्रन्थो के निकटवर्ती हैं तथा इन्हें 
हम सहिताओं की स्यास्था के रूप में स्वीकार कर सकते हैं किन्तु इस साहिलों 
का ब्राह्मण साहित्य के साथ मौलिक अन्तर भी है। आरण्यक साहित्य में वर 
के आध्यात्मिक रूप का वर्णव है तो उपनिषद्‌ प्राचीनतम दार्शनिक विवेचन 
आरण्यक साहित्य जन-समाज से टूर वतो मे पढ़े जाने के कारण ही आरप्पक 
कहनाते हैं और द्राह्मण साहित्य बज्ञकर्ता ग्रहस्थो के लिए है तपा आरेण्य्क 
वानप्रध्थियों के लिए । 

श्री क्षेत्रेशचन्द्र जी ने वेद का एक विभाजन ओर किया है। वे लिखते 
हैं कि दूसरी दृष्टि से वेद के दो विभाग हैं---कर्मकाण्ड और ज्ञासकाण्ड । ज्ञान- 
क्राण्ड से प्रधानतया उपनिषदों को और कर्मेकाण्ड से वेंद का अवशिष्ट अ्श « 
झमझना चाहिएं। उपनिषदो का एक और नाम है, बैदात्त अति चरम ज्ञाव। 
कर्मकाण्ड और ज्ञानकाण्ड मे यद्यपि उद्देश्य का भेद हैं, तथापि परामर्श मे भेद 
बह है। के कारण मस्त्र ही श्रृति 

ली मम गन 40722 
को मत मे कहते हैं । भन्त्रों का समुच्च॒य ही सूक्त हैं 


सहिता है. पाएँ चार हैं” 


सतवन, आशीर्वाद, ये विषय 


दाय का सोम 


ख्थी विधान रीति 


$ | वैदिक साहित्य का इतिहास 


सम्बन्ध है---85 8 शभ्ञावत जी हिल ह०/ 0घ्वाएबा०० मै त्थाओ एटपौए 
इला०्णड प्काणा 56 (व्याउथश ध6 पड नी हाह अण्वा 
८५3) ५४८०४. १ परन्तु ये सूत्र ग्रन्थ मनुष्यक्षत हैं। वस्तुत, ये बेदाज़ों 
सम्बन्धित हैँ । 

भारतीय सस्कृति के विकास से अपनी आचीनता तथा व्यापक अभाव है 
कारण वैदिक साहिंत्यक का निरविवाद रूप से अत्यधिक महत्व है, न केवल अपने 
सुसगठित, सुरक्षित, विस्तृत वाडुमय की ग्राचीनता के कारण, से केवल अपने 
बाड़ भय के अत्यन्त व्यापक प्रमाव के कारण अपितु भारत के, भारत के 
नही, वैदिक मारत के धामिक, सामाजिक तया सास्क्ृतिक जीवन में अपने 
शाश्वतिक प्रभाव के कारण भी भारतीय साहित्य में वेदिक साहित्य का अपनी 
प्रमुख स्थान हैं । वैदिक साहित्य की महत्ता के सम्बन्ध में विस्टरतिदृज के विर्त 
उद्गार महत्त्वपूर्ण एवं यथार्थ हैं-- 

“जो मनुष्य वेदिक साहित्य के समझने में अस्म्य रहता है, वह भारतीय 
सस्ट्ृति को नहीं जान सकता । इतना ही नहीं, बैदिक साहित्य से अनभिन्ष ब्यर््ति 
बौद्ध साहित्य के रहस्प को भी रमझने में असमर्थ रहता है बयोकि बौद्ध साहिदि 
वैदिक साहित्य का ही नवीत विकास या नब्य रूप है ।” आगे यह फिर लिसता 
है--"पदि हम अपनी ही सस्ट्ृति के प्रारम्मिक दिनो की अवस्था की लागसते 
इच्छुक हैं, यदि हम सबने पुथनी भारोपीय सस्‍्हृति वो समझना चाहते हैं 
तो हमे भारत की शरण लेनी होगी जहाँ एक भारोपीय जाति का सबरें पुराना 
साहित्य सुरक्षित है--व ४८ फाश १0 ट्ड, 40 धााव॑ध्ल(ाात (86 ऐटहांप- 
एड ० ०७४ ०५७४ €प्रीएल, ४ ४० ध%ाऊ) क्‍0- एत्र/टहाच्रत५, वह 065/ 
84०-ीप्रणु-टणा ०एणे॥ए5, ४९ प्राएध 80 (० ॥7७॥3, ७केटाल पोल 0468 
[(दाजएए ॑ गध ए8-्.एगृ्या ए-णुप्रेठ $ [705ट८८०,० 

(िपयनवस्तु ने विभाजन के _आपार पर बेद चार हैं--ऋष्वेद, यजु बंद, 
मामेद, और अथवं बे३इ | इसे घारों द्दो बेदी में ऋत्विगो के आपार बर मन्तों 
डा रॉरतन दिया गया है। यज्ञ गार्य बे सम्पाइत के धिपे ऋश्यिजों जी 

इडशरता होती है * ऋष्दिज बार होते हैना ( १) होता, (२) अष्व॑वु, 

न हदगाता, ह (४) गा। एरश के अक्सर पर देशशर्वविशेध की दशा मे सरवों 
पे कप करते हृए देश रा खागात करने बाला होगा सामक 
जज या हि हक 
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औस्विज होता है। होता दे बाय हे लिए अभीष्ट मन्त्रो का सतत ऋतचिेंद 
है। प्राचोवतम कुचाओं वे इस बेद के दस सह्दलों से १०२८ सूक्त एवं लगभग 
१०४७२ जरचाये संयूटीव हैं। इस ऋत्वेद की पाउ-भेद वे आधार पर अनेक 
शाखाओं बा रपेख सितता है विन्दु प्रघालत पौच शाराओं वा निदेश मिलता 
है। आजवल जो रूग्वेद सदहिता प्रवलित है, उसरा सम्बन्ध शारस शासा से 
है। अग्य शाखाओं मे वाल, आर्तायन, सारपायन और माण्द्शायन ८ । 
सिद्धास्तव यह सानता जाता है हि जिस बेद की जितनी शासाएं होगी, उसके 
उतने ही ब्राह्मण, अआरण्यप तथा उपतिपद्‌ भी होंगे, रिन्‍तु आजकल ऋग्वेद 
संहिता वे वैबत दो ब्राह्मण, दो आरप्यक तेषा दो उपनिषद्‌ ही मिलते हैं, जो 
इस प्रदार हैं-- 
१--ऐलरेथ ब्राह्मण तथा कोपीतों ब्राह्मण, 
२--ऐतरेय आरण्यक तथा कौपीतती आरण्यक, 
३--ऐनरेय उपनिषद तथा बौधौतकी उपनिपद्‌ । 
इनके अतिरिक्त ऋग्वेद से सम्बद्ध एक आश्यलायत थौत सूत्र भी मिलता है। 
यजुर्वेद्ठ सहिदा उन गद्य वाक्‍यों का भमृह है जो अध्यय् नामक ा्विश््‌ 
के तपयोग में आते हैं, अध्वर्य का कार्य है, यज्ञों का विधिवत्‌ सम्पादत करना। 
अन' यह गजुबंद सुरपत यज्ञानुप्ठानों रो ही सम्बन्धित है। वमी-भी इस 
बैद गो, बर्मकाण्डीय वेद भी इसीलिए कह दिया जाता है। इस वेद के दो भेद 
मिलते हैं जो कृष्ण यजुवेंद तथा शुवत यजुवेंद बहलाते हैं। इस वेद के सम्बन्ध 
के अनेक भत हैँ. जिनका उल्लेख हम यधथावसर करेगे । शुक्तर बजुर्वेद की दो 
शासायें मिलती हैं--(१) माध्यन्दित तथा (२) काण्व। साध्यन्दित शाखा का 
उत्तरी भारत में अधिक प्रचार है ठषा काण्व शाखा का दक्षिण में । इस 
सद्दिता से सम्बद्ध एव ब्राह्मण प्रन्थ शतपथब्राह्मण है तथा सम्बद्ध आरण्यक 
का नाम यूहदा रण्यत्र है तथां उपनिषदों के नाम ईशोपनिपद्‌ तथा वृहृंदारण्य 
वोपनिपद्‌ हैं। कृष्ण यजुर्वेद वी चार राहितायें या शाखायें उपलब्ध हैं जिनके 
नाम क्रमश (१) तैत्तिरीय, (२) मैत्रायणी, (३) काठक, तथा (४) कठ कपि- 
प्ठल हैं। कृष्ण यजुर्येद से सम्बद्ध ब्राह्मण वा नाम तैतिरीय ब्राह्मण तथा 
आरण्यक का नाम तैत्तिरीय आरण्यक है। दृष्ण यजुवेंद से सम्बद्ध तीत उप» 
शी. * लरीयोपतिपदु, मैत्रायणी, उपनिषदू तथा कठोंपनिपद्‌ । इस सहिता 
* भी मिलते हैं, जिनके नाम क्रमशः इस प्रकार हैं-- 


मे | बैदिक शाहित्य मा इतिहास 
गी वलपू॥, 


(१) आपरतम्य बल्पसूत्र, (२) बौद्धापन थौतसूत, (३) दि शरे 


(४) भारद्वाज श्रौतसूत्र, (५) मानव शोतसुत्र, (६) मानव ग्रृह्म॑वृ१» 
गृह्मगुत्र, (८) काठक गृह्मसूच्र । हू । 
सामयेद सहिता का सशलन उद्‌गाता नामक कहत्विजू के लिए हा है 
उद्‌गाता का काम है कि यह यज्ञों में आवश्यक मस्यों को स्वर सहित केक 
गति से गान करें । उद्याता शब्द का अर्थ ही है उच्च स्वर सी अथवा तारे स्वर 
से भाने वाला व्यक्ति । इस बेद में ऋचाओ का दी सकलत है और उन्ही 
का जो कि गेय हैं। इस वैद की ऋचाओ की सल्या १,५७४ है और अधिकाश 
ऋग्वेद से उद्धृत की गई है । इस येद को बहुत थोड़ी ऋषाये हैं जो मौ्तिक 
अथवा स्वय अपने से स्वतत्त्र हैं। सामवेद का विभाजन दो रूपों में हुआ 
(१) पूर्वाचिक और (२) उत्तराचिक। परर्वाद्विक को अग्नि, इख्र, सोम ता 
अर्य सम्बन्धी विपयवस्तु के आधार पर चार पर्वों मे विमक्त किया गया 
जितके नाम क्रमश" आस्लेय पर्व, ऐस्द्र पर, पवमान पर्व तथा आरण्यक पर्व हैं। 
उत्तराधिक में दशरात्र, सवत्सर, सत्र, प्रायक्िचत्त आदि यज्ञानुष्ठानों का विधा 
है। शामवेद की सहन्नों शाखाओ का उल्लेख होने पर भी आज केवल तीन 
शाखायें ही उपलब्ध हैं---/ १) कौथयुम, (२) राषावनीय, तथा (३) जैमिवीय । 
इन तीनो शालखाओ का भ्रचार क्रमशः ग्रुजराती ब्राह्मणों मे, महाराष्ट्रीय ब्राह्मणों 
में तथा कर्नाटक भ्रदेश में है। सामवेद सम्बद्ध चार ब्राह्मण ग्रत्प हैं: 
(१) ज॑ैमिनीय ब्राह्मण, (२) पड्निंश ब्राह्मण, (३) सामविधान ब्राह्यग, तथा 
(४) जैमितीय ब्राह्मण । साथ ही इस वेद के दो आरण्यक तथा तीन उपततिपद्‌ 
भी मिलते है--छान्दोग्प आरण्यक, जैमितीम आरण्यक, छान्दोग्योपनिपदु, 
बेसोपनिपद्‌ तथा जैमिनीय उपनिषद्‌ ॥ साथ ही इस बेद से सम्बद्ध सात सुर 
ग्रन्थ भी मिलते हैं जो कि सहिताओ से सम्बद्ध इस प्रकार हैं-- 
१--कोधुस संहििता-- 
(१) मशक कल्पसूत, 
(२) लाटस्पा श्रौवसूत्र, 
(२) गोमिल गृह्यय्रत् । 
संहिता-+ 
कं द्रह्मभण ओोतसूत्र 
(७ खदिर पृष्दद्ा/ 
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३--जेमिनौय सहिंता 
(६) जैमिनीय थ्रौतसूत्र, 
(७) जैमिनीय भृद्यसूत्र । 
अयर्ववेद संहिता 


अनुश्रुतियों वे. आधार पर अधथर्ववेद की गणना पहले वेदों में नहीं की 
जाती थी । वेदत्रयी शब्द में समाहित होने वाले वेदों ऋक, यजु तथा साम 
को गणना होदी थो॥ पुरुष मूक्त में भी ऋग्वेद, यजुर्वेद तथा सामवेद का 
उल्तेख मिलता है, विन्‍्तु अपवेबेद का नहीं। लेकिन परवर्त्ती साहि'्य में अन्य 
तीन बेदों के साथ अथवेबेद भी चतुर्थ वेद माना गया ( अथवंबेद में शगृद्वीत 
मन्त्र आयु दृड्धि, प्रायश्वित्त और पारिवारिक एकता के लिए है तथा दुध्द 
प्रेतात्माताओ-राक्षसों के निवारण तथा शाप के लिए हैं, कुछ मन्‍्त्रों मे मारण- 
मोहन उदच्चाटन वी ज़ियाएँ भी निहित है। साथ ही बुछ मन्त्र आध्यामत्कि 
भागों से आापूर्ण है। ऋग्वेद के मन्‍्थों की पुनरावृत्ति भी है । अयवे की रचना 
यज्ञ विधान के लिए न होकर यज्ञ में उत्पन्न होने वाले विष्नों के तिवारण के 
लिए हुई है। इस देद के यन्त्र यज्ञ सरदाण ब्रह्म नामक ऋत्विज्‌ के लिए हैं । 
ब्रह्मा नाम ऋत्विज्‌ वा बाय॑ यज्ञ का निरीक्षण है। यज्ञादुष्ठान में होने वाली 
श्रुटि का वह समाधान बरता है ५ त्रुटि होने पर तुरन्त मगलकारी मस्प्रों का 
उच्चारण करके ग्रद्मा उस विघ्न बा निवारण वर देता है । इस प्रकार के समस्त 
मन्‍्त्ो या सप्रह स्वरूर यह अधर्ववेद है। इस वेद में २० गाण्ड हैं जो ३४ 
प्रपाटद, १११ अनुवाब, ७३१ सूक्तो मे विभक्त है। इस वेद से शस मित्राकर 
५,८४६ मन्त्र है। अथवंवेद भी € शासाओं बा उल्लेस मिलता है; किन्‍्दु 
आजकल बेदल दो शाणाएँ ही प्राप्त हैं जिगपे नाम ऋमश विष्पलाश तथा 
शोगक है । विष्पराद शासा के अधिवाए प्रन्ध लुप्तवाद हैं, बेवत प्रश्तोपनिषद्‌ 
ही उपलब्ध है| »थदंवेद बी द्वितीय शाखा शौतक अधिद पमिद्ध है। दस बेद 
दे गोपध दाह्मण तथा सुष्डक, साण्टूबय नामक दो उपनिषद्‌ शषा दो सूत्र प्रन्ध 

दंतान थौतसूत्र तथा शौशिक गृहसूत्र भो आज ब्राप्त हैं॥ 
ब्डः रुइगी-विधान एवं समय मे आधार पर बेदो दो रबचता द्राषोततम है। 
किप्प-णक बेटों है भन्‍्त्रो गे विररृत ब्याहपात को आवहददता अटुभव हुई रुूज 
दा प्रदान हुआ! इन प्रस्दों में मुतता यह एबं दाझाय 





(० | वैद्धि साय का दतिटागं 
मरमानों हे रर्तस्योँ की भी 


शर्म का हो वर्घस रिया गया है थैंगे दाह्मभों, ने 
ह्‌ तति एव आर्लो का 
शब्दन्प्युरपत्ति एवं शब्द! 


गिरेश हुआ है । सृट्दि-सश्ाति सम्बन्धी गिययारक ! 
स्यापया हमर इतिरास हथा अस्यात्य जतकपाओ्री बा भी उस्तेस ईतेी हो के 
जिसते हत्शासीत शामराजिक जीव के वित्र देशने को मिलते हैं। £ 
शख्तिम अश आरण्पार बहता हैं। इन आरप्पड़ों के पाठ रक्स्यवर ) 
प्रत्पों में बेदों के आप्पाटिसिकलाझ जा विवेचन है । प्जों की दिया और अपुष्टात 
के शाथ ही शाप यश-स्टूस्य और पोरोहितय का भी विवेधत है। अर्थ व 2 
लाने के कारण एस ग्रस्थों का याम आरण्यक है। आरएण्पक सादित्य की विधय- 
यसतु का विस्तार उपततियदों में है। उपनिषदों की यँसे तो सल्या २१९ तक 
पहुँच घुकी है; हिन्तु विद्वानों ने एकादशोपनिपदो--ईश, कैसे; व ह#० 
मुण्डक, मोड्वय, तैत्तरीय, ऐतरेय, छाम्दोग्य, वृहृदा रष्पकोपनिपद्‌ मे और 
पवेताश्वतरोपनिपद्‌ को प्रधानत- स्वीकार किया है। उपशृक्त उपनिषदो में से 
शुछ गधयात्मक हैं, कुछ प्मात्मक ओर कतिपय ग्रध-पचात्मक उमयछत। 
प्राचीवता एवं महत्त्व की दृष्टि से इन उपनिषदों में छात्दोग्य तया वृहृदारिशर्क 
का विशिष्ट स्थान है। उपनिपदों में प्राघास्येत दाशंनिक तेत्व का तिरूपण 
हुआ है । जञानकाण्ड के अन्यतम ग्रन्थों में से ये उपतिषद्‌ हैं! श्लेगेल गे लिखां 
है कि उपनिषदों के सामने यूरोपीय तत्वज्ञान प्रचण्ड मार्तण्ड के सामने दिस 
टिमाता दीपक है। वैदिक साहित्य की अन्तिम कड़ी के रूप में उपनिषद्‌ साहित्य 
का महत्त्वपूर्ण स्थान है । 

वैदिक साहित्य अध्ययनाध्यापन की सुब्यवस्था के लिए जिस साहित्य 
का निर्माण हुआ है, उस साहित्य को हम सृत्रसाहित्य कहते हैं । इस' सूत्रसाहित्य 
को वेदाज़ की सभा से भी अभिद्धित किया जाता है। ये वेदाड्भ संख्या की 
हप्द से छह हैं--शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुकत, छन्द, ज्योतिष । इस वेदाज्ञ 

साहित्य को वेदों के साथ सम्बद्ध करने के लिए व्याकरण को वेद का मुख कहा 
ज्ञात है; ब्योतिष को नेष, तिरुकत को थ्रोतृ, कल्प को हाथ, शिक्षा को नासिका 
और छत्द वो पाद कहा यया है । 
ज़िक्षा वी ब्युयत्तिलम्य अर्य है वह विद्या जो स्वर, वर्ण आदि उच्चारण 
के प्रकार का उपदेश दे--“ह्वरर्णाद्युब्चारण प्रकारोगन शिक्यते सा शिक्षा 77 
हे पाठ में स्वर वा महत्वपूर्ण स्थान है। स्वर की अशुद्धि से सत्यन्‌ अनर्थ | 
ही उम्मावना रहो है। पॉवितीय ने शिक्षा मे लिखा है कि 
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था वर्ण से हीत होता है, वह भिव्या प्रयुक्त होने के कारण अभीष्ट अर्थ का 
प्रतिपादन नही करता है। वह तो वागूवत्ध बनकर यजमान का ही नाश कर 
देता है। जैसे कि स्वर के अपराध से इन्द्र शत्रु' शब्द यभम।न का ही विनाशक 
घिंद्ध हुआ-- 
मन्धों हीनः: स्वरतों बर्णतों वा । 
मिच्या प्रपुक्तो मे तमर्यमाह्‌ ॥ 
सा बाग्वञ्लो यजमाने हिनस्ति। 
परपेस्दशत्रु स्वरतो5ःपराधात्‌ ॥ 
रे --पा० शि० श्लीफ ५२ 
शिक्षाग्न्धों में प्रातिशारय प्रमुख है । ऋग्वेर प्रातिशास्य, अथववेइ प्राति- 
शाग्य, थाजसनेयी प्रातिशाख्य, तैत्तिरीय प्रातिशारय तथा गामवेद के भी दो 
मुख्य भरातिशारप हैं--एक, प्रुप्प सूत्र, दूसरा, ऋक तस्त्र । इसके अतिरिक्त 
कतिपय अन्य शिक्षाप्रन्य भी हैं--पाणिनीय शिक्षा, याशवल्वय शिक्षा, बाशिप्ठी 
शिक्षा, कात्यायदी शिक्षा, पाराशरी शिक्षा, माडब्य शिक्षा, अमोधानम्दिती शिक्षा, 
वर्धरत्न प्रदोषिता वेशदीय शिक्षा, मत्लशर्म शिक्षा, स्वशारु ण शिक्षा, पोडग- 
इलोदीय शिक्षा, अवसाननिर्धेय शिक्षा, रवरभक्तिलक्षण शिक्षा, नारदीय शिक्षा, 
माध्टूवी शिक्षा । इस प्रवार सम्पूर्ण शिदश साहित्य इसे बात का प्रमाण है वि 
प्राचीन भारत में भाषधाशाम्त्र दा करितता यम्भीर विवेचलात्मक सूत्र रूप में 
अध्ययन विया गया था। 
बस्प-नवल्प हा अर है वेद से निहित कर्मों बा क्रमपूर्दीं स्थवस्थित 
बल्पना बरने वाला शास्त्र “इल्पो वेदविहितानों बर्मणामसरपृर्व्येण रल्पता 
शारत्रम्‌” द्राह्मण प्रन्पो में यक्षयायादि का दिधान इतना द्रौड़ तथा विस्तार वा 
प्राप्त हो गया था वि उसवरी सहज जानडारी बे लिए उनको क्रमदद झप से 
प्रस्तुत गरने बा बाय नितान्त आवश्यक प्रतीव हुआ । दुयानुरूप इन प्ाल्धों का 
निर्माण मूत्र ईदी में टुआ दा । बल्प-सूतों बो विद्वानों ते चार भागों में रिभवत 
दिया है--(१) श्रौजसूत्र, (२) साहसूत्र, (३) धर्ममूत्र, (४) दच्वमृत्र। 
झौतसूत्रो में द्राह्मण ग्रन्‍्धो भे बधित थ्ौत अग्नि दक्षिण, आहवरतीय और बप्ट- 
पत्य एन तीन अग्लियों में सम्पाएमाने यज्ुयागादिश अनुष्टानों शा बरेत है) 
गृछपृशों मे पृह्ार्ति में होते वाले यागों झघा डिक्रिन्न सस्दारों का झवाफ्ोश 
इर्णन है । साथ ही समाज मे प्रदलित अदाओं दा भी बर्षन है । भरंशूजों ू 
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चातुय॑स्प॑ एयं भारों आश्रमों के कर्तंस्पों, विशेषतः राजा के कर्तम्यों जा 
विधिष्ट प्रतिपादत हैं। इन पर्मयू्रों में रीतिन्तीति, धर्म एवं प्रयाझो मद 
का भी राडेंत प्रिसता है। धुस्य सूत्रों में यशवेदी के निर्माण से सम्बद रीति 
का विशिष्ट प्रतियादत है । 

अऋण्वैद--कें दो श्रोतयूत्र हैं. (१) आश्वलायत तथा (२) शाह्वायत, बौर 
दो गृदसूत्र हैं (१) आश्ववायन ृहसूत्र तपा (२) शाद्वायन गृहसूत्र। ययुरवेदीप 
कल्पसूत्ती से शुयत यजुर्वेद का एकमात्र श्रौतसूत्र कात्यायत आतपूत्र है पा 
गृह्मसूत्र भी एकमान्न पारस्कर गृहसूत्र है। हृष्ण यजु वेंद से सम्बन्ध इन ग्रौत 
सूत्रों की उपसब्धि होती है-- 

(१) बोधायन श्रोतसूत्र, (२) आपस्तम्ब, (३) हिरध्यकेशीयां सत्यापा# 
(४) बैसावस, (५) भारद्वाज तथा (६) मानव श्रौतसूत्र तथा वृष मु 
(१) आपस्तम्ब, (२) हिरण्यनोधी, (३) बोधायन, (४) माल काठ्क। 
(५) भारहाज, (६) बैखानस गृह्मपूत्र। सामवेदोय बल्पसूओं में प्राचीता 
आरपय कल्पसूत्र है जो अपने रचयिता के नाम पर मशक कल्पसूत के नाम से 
भी अभिहित किया जाता है! वैसे सामवेद की तीनों शालाओं के अपने-अपने 
श्रौतसूत्र तथा अपने-अपने गृहसूत्र हैं, उनके नाम इस श्रकार हैं-- 

(१) कौधुमशाखा--लाद्यायन श्रौतसूत्र, गोभिलगृह्यसूत्र, (२) राषायदीय' 
शाक्षा--द्राह्मायण शौतसुच, सदिरगृह्मसृत्र, (३) जैमिनीय शाखा--जैमितीय 
श्रौतसुत्र, जैमिनीस गृह्मसूत्र, अच्ववेद का कल्पसुञ्न विभिन्न ऋषियों द्वारा अगीत 
है । इस वेद के श्रीतसूत्र का ताम है कतान श्रोतसूत्र तथा गृह्यकूत्र का नार्म है 
कौशिक जो कि अथवंवेद का एकमात्र गृह्मसूत्र है । 

घर्मंसूत्त कल्प के अविभाज्य भज्जभू हैं । नियमत. अत्येक शाखा का एक-एक 
अपना विशिष्ट धर्मसूत्र होने! चाहिए किन्तु वस्तुस्थितिं ऐसी नहीं है। भाश्व- 
लायत, शासायन तथा मानव शाखा के श्रौतसूतर एवं गृह्यसूतर दोनो ही प्राप्य 
है किन्तु उनका धर्ममूत्रात्मक अश्य॒ प्राप्त नही है । केवल वोधायन, आपस्तम्व 
त्या हिरष्पकेशी के धर्मसूत्र पूर्षत मिल जाते हैं । धर्मसूत्ों मे आप्त प्राचीन- 
तम प्रध गौतम धर्मेसूत्र माना जाता है जिसका सम्बन्ध सामवैद से है । इसके 

द्वारीत का घर्मंगूत्र तथा शखलिलित पर्मसूत्र भी मिलता हैं। 


अतिरिक्त 
अपाकरण-व्याकरण शर्त _.0ह. त्त है--ध्याक्रियन्ते शग्दा भनेत इति 


वैदिक साहित्य वा परिचय 


ध्यावरणम्‌ अर्थात्‌ जिसके द्वारा खुबस्त तिडन्त आदि पद्ो वी व्याख्या की 

है वह स्थाकरण है । व्याररण वेद पुरुष वा मुख है “मु व्याकरण स्मृतमू० 
इस वेदाग का एक्माच उद्देश्य देदो के अर्थ को समझाना और वेदार्थ की रक्षा 
करना है। आजकल स्याकरण वे प्राप्त ग्रन्थों मे प्राचीनतम प्रन्थ पाणिनीवृत 
अध्टाध्यायी है; किन्तु धाणिनी मुतति से पूर्वत्तनीन आचार्यों में ग्राग्य, स्फोटा- 
यत, शाकटायन, भरद्वाज़ आदि अनेक आचारयों वा उल्लेख विभिन्न व्याकरण 
के प्रस्थो मे मिलता है ! बसे तो इस अप्टाध्यायी से भी पूर्व ब्याकरण के 
प्रग्षों में ध्रातिशास्य भी स्वीकार किए जा सकते हैं । वैसे व्याकरण के पाणिनी 
के परवर्तती प्रमुख आचार्यों में महाभाष्ययार पतजलि तथा वातिककार 
बत्यायन वा नाम सम्मानपूर्वक लिया जाता है । इन तीनो ध्याकरण-आचार्यों 
के उपरान्त इस सम्प्रदाय में आचायों की एक लम्दी सूची है जो कि उपयुक्त 
मीन आचार्यों की कृतियों पर ही अपने विचार लिखते-लिखाते रहे है । 

सस्प्रत वे! इन व्यतरण के आचार्यों के कार्य एवं महत्त्व का मूल्याकन 
करते हुए प्रसिद्ध पाश्चास्य विद्वान सेकडानल ने लिखा है-- 

“भारतीय वँयावरणों ने ही विश्व मे सर्वप्रथम शब्दों का विवेचन किया 
है। प्रकृति और प्रत्यय का अय पहचाना है, प्रत्ययों के कार्य का निर्धारण किया 
है। सब प्रकार से परिपूर्ण और अति विशुद्ध व्याकरण पद्धति को जन्म दिया 
है जिसको तुलता विश्व के किसी देश मे प्राप्य नही है ।” 

निदक्त--निरक्त निषण्दु नामक वैदिक शब्दकोश फी टीका है। सर्वप्रथम 
निरक्त मे ही वेदों के कठिन शब्दों की व्यास्था की गई है। प्राप्त निरक्तो 
में सर्वाधिक प्राचीन यपस्क इत निरक्त ही है । यास्क ने अपने से पूर्ववर्ती १३ 
निरक्ताचार्यों वा उल्लेख क्या है। विषष्टु के रचपिता महाभारत के उद्धरण 
के अनुसार प्रजापति बश्यप हैं। निरक्त पद की व्यास्या सायणाचार्य के अनुसार 
पस प्रकार है-- 

/अर्थाष्वदोधे निरपेक्षतया पदजातं यप्र उक्त तत्‌ निरक्तम्‌” अर्थात्‌ अर्थ वी 
जानकारी पे लिए स्वतन्त्र रुप से जो पदों का सप्रह है वही निरक्त है । टीका- 
कार दुर्णाचार्य बे कथानुसार अर्थ का परिक्षान बराने के कारण यह अब इतर 
बेदागों तया शास्त्रों से प्रधान है क्योंकि अर्थ प्रधान होता है और शब्द गौथ । 
इस प्रतार मटत्त्य की हप्टि से निरक्त भी वेदागों मे प्रमुख स्थान का अधितरारी है। 


हल. 
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छरद बेद शरीर के छन्द पाद हैं। वेद के मन्‍्तों के यथार्थ उच्चारण के 
निमित्त छन्दो का ज्ञान नितात आवश्यक है। छ8त्दों के परिज्ञात के बिता मतों 
का उच्चारण तथा पाठ समुचित रूप से कदापि नहीं हो सकता । हीत्यायन 
ने स्पष्ट ही लिया है कि जो व्यक्ति छत्द, ऋषि तथा देवता के ज्ञात से हीत 
होकर मन्त्र का अध्ययन-अध्यापन, यजन-याजन करता है, उसका वह कीर्य 
सदा ही निष्फल होता है। वेद के भस्त्र तो सर्वया छम्दोवद्ध हैं, बता छदो 
का ज्ञान प्राप्त किए बिता वेद भन्‍्त्रों का सथार्थ उच्चारण कैसे सम्मत है। इसे 
लिए बैदिक ऋषियो के छन्दो के परिज्ञान के लिए स्वय प्रथश्‌ ग्रन्थों को रचना 
की है। इनमे ऋग्वेद का प्रातिशारूय सूत्र, सामवेद का निदान सूत्र, पिगल का 
छन्द सूत्र तथा शाखायत के श्रौतसूत्रो का एक भाग अमुख है । इन सभी ग्र््थों 
में वैसे वैदिक छन्दों का ही विशेष विवेचन है, किन्तु पिगलाधार्य द्वारा रचित 
छन्द इस बेदाग का प्रतिनिधि प्रन्य है । 
ज्योतिष--वेदागों के अन्तर्गेत ज्योतिष अन्तिम बेदाय है । बैद की प्रवृत्ति 
यज्ञ सम्पादन के लिए तथा यत्र समय-विशेष की अपेक्षा रखते हैं । इसी समय 
विशेष के निर्देश के लिए ज्योतिष की आवश्यकता है। नक्षत्र तिथि, पक्ष, मार्स 
ऋतु तथा सवत्सर-कात के समस्त खण्डो के साथ यज्ञों का निर्देश बैदों में उप- 
लब्ध है | वेदाग ज्योतिप के श्रतिनिधि ग्रन्थ दो वेदों से सम्बन्ध रखने वाले 
उपलब्ध होते हैं एक तो याजुप ज्योतिध जिसका यजुर्वेद से सम्बन्ध है एवं 
दूसरा आचचे ज्योतिष जिसका सम्बन्ध ऋग्वेद से है। इन दोनो ही प्रम्थों में 
घेदिक कालीत ज्योतिष का वर्णन उपलब्ध होता है । वेदाग ज्योतिष के कर्ता 
का नाम लगध था-- 
प्रणम्य शिरता कासमभिवाध सरस्थतोम्‌ 
कासज्ञान प्रवध्यामि सगपस्य महात्मतः | 
-“+आच ज्योतिष श्वोक २६ 
कुल मिलाहर हम यह कह खजते हैं कि यश भाग के विभिन्न वियानों के 
यथार्ष निर्वाह ने तिए ज्योतिषणास्त्र का शाने तिताँग अपरिहाय॑ है। इससिए 
वेदाय ज्योतिष जा यह आप्रह है शि जो स्यक्ति ज्योतिष कों अच्छी ब्रतराट हे 
जानता है वही यज्ञ का यपाप॑ ज्ञाता है। यज्ञ शान जै विए ज्योतिष के महत्व 
को परवर्ती स्पोतियाचार्प आरफ राजा ने भी स्त्रीकार रिया है! 


च्> 


च्च्तं पक कक 
#प्य-- भार्जोद रर्शीटए पर हेटों दे ध्शाव का दिटेश? अर 


0. 778 शोर ितकेअकत्कीकी ब्युतरताकटर कं कि 
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हक ० हि? १६ 
इश्र--पारमीप साुएि दे विदषश है दापती पापीशाए बारी ग१एों 
हपदोविता गया ध्यापर प्रभाद दे बार ईदर सधिश काशाएजपर5 
हदान है । मे देवर अपने एप्रहिल, शुशतिन होते दिक* इबाएहर की अपर 
प्राधोन पफपरा, आाजी भए्" कोर शाह लए के धाएड धधाद दाह ॥ै 
डापण ऑपतु भारत है धामिर, शागाम़िदर #दा हॉध्टरल्श प्रर ई के 
शाग्यत प्रभाव वे बारण भो देदिर शाहिद अषभुाट्रे हब रह४+ है? 
यही की, देदि गाहिय धाशापव, मदीन ड्रोज्डर श्र ददारर क३ 
मे रशरण शया शा भौष, शावेबातिब, आश्शेशटर होने ४ बह ₹॥ १६० 
दर्दो शपप्त शोषिष भाहित्प शी उिपाओों ह|। रपशीव्ध होने है भारण ४: 
भापलीद जनड़ीइन ने लिये उपयोगी है। शपतर प्रषड्३ पे ब१5% 
भाहित्य के महत्द बग पूल्यापन हने शस्दों थे (दया ह-०४टस बाह अप मे के 
मेदि हम देदर ऋण्ेद दो ही से से को उसरा भी भहरद भतार दे (वि) 


प्राचीन स्मापरत् झे कहीं अधिक है, न बेदल अपनी प्राषपतुव९ दे है| बपप्छ, छ 
बैक4 अपने साहित्यिक या आदा-विज्ञान सम्दस्दी 


| सहुत्द हे बास्ण अपितु 
मदुअ-डोदन पे द्राणशर और आशामय रफुति गो देने बारे अपने सार्ईरश|स 
ओर शादप्रतोठ फदेश हे ब्ारण भी) भ। 


॥रवे के लिए तो उस समरत 
यांइ ५ सं कर 
के कक है ब्लेड र॒प्टपो। से बड़ा गदत्त है । उसी बाद झग मे पर्णगति मुनि 


गध्यायी डे अदुभूद इन्परान भी सरिशिलित है, झिनरीे अगनिन्‍्मपने 
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छाद वेद शरीर के छन्द पाद हैं ! बेद के मस्तरों के यगार्थ उच्चारं डे 
निमित छन्दों का ज्ञान मितांत आवश्यक है। छन्री के परिश्ञान के दिता मर 
फा उच्चारण सपा पाठ समुख्ति रूप से कदापि नहीं हो सकता बाला 
ते स्पष्ट ही लिशा है हि जो व्यक्ति छद, ऋषि तथा देवता के जाते से हीने 
होकर मन्त्र का अध्ययन-अध्यापन, मजन-याजद करता है, उसका वहें वा 
सदा ही निष्फल होता है। येर के मन्त्र ती सर्वया छन्दोबद हैं, अत छ्ददी 
का ज्ञान प्राप्त विए बिना बेद मन्‍्त्रों का यथार्थ उच्चारण कैसे सम्भव है। इस 
लिए वैदिक ऋषियों के छन्दों के परिज्ञान के लिए स्वयं प्रथर ग्रस्धों वी रवनी 
की है। इनमें ऋग्वेद का प्रातिशास्य सूत्र, सामवेद का निदान सूत्र, पिगल का 
छन्द मूत्र तथा शासायन के श्रौतसूम्रों का एक भाग अमुस है । इस सभी प्रस्पो 
में बैंसे बैंदिक छन्दो का ही विशेष विवेचन है, किन्तु विंगलाचारय द्वारा रचित 
छन्द इस वेदाग का श्रतिनिधि ग्रन्थ है । 

ज्योतिष---वेदायों के अन्तर्गत ज्योतिष अन्तिम बेदाग है / वेद की प्रदृत्त 
यज्ञ सम्पादन के लिए तथा यज्ञ समय-विशेष की अपेक्षा रखते हैं । इसी समय 
विशेष के निर्देश के लिए ज्योतिष की आवश्यकता है । नक्षत्र तिथि, पक्ष, सार्स 
ऋतु तथा सवत्सर-काल के समस्त खण्डो के साथ यज्ञो का निर्देफ बेदो में उप- 
लब्ध है । बेदाग ज्योतिष के प्रतिनिधि ग्रन्थ दो वेदों से सम्बन्ध रखने वाले 
उपलब्ध होते हैं एक तो याज्रुप ज्योतिष जिसका यजुर्वेद से सम्बन्ध है एवं 
दुसरा आच ज्योतिष जिसका सम्बन्ध ऋग्वेद से है। इन दोनो ही प्रम्थों में 
वैदिक कालीन ज्योतिष का बर्णन उपलब्ध होता है । वेदाय ज्यौतिष 
की नॉम लगध था-- 

प्रणम्य शिरसा कालमभिवाय 
कालशान प्रवक्ष्यामि लगधस्य मह « 


कुल मिलाकर हम यह वह सकते हैं कि मज्ञ 
यथार्थ निर्वाह के लिए ज्योतिषशास्त्र वी ज्ञान निता 
छेद ज्योतिष का यह आग्रह हैकफिजी व्यक्ति 
बहीं यज्ञ का ययार्थ ज्ञाता है। यज्ञ जात 
हल ज्योतिषाचार्ये भारकराचार्य ने भी स्वीका तट 
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डानो के माय संचय हुआ है। बह्तुतः मेरे विचार से तो वंडिक तत्वों का 
पनिषद्‌ साहित्य अमूल्य कोप है। इनमे अनेक शतकों को तंत्वचिन्ता 
गरमाहित है । 
सूत्र-महित्य वैदिक साहित्य के विशाल एवं जटिल होने पर 
सम्बद्ध सिद्धान्तों बो। एक नवीन रूप दिया गया ! कम से कम शब्द 
मे अधिक अर्थ वा प्रतिपादन करने वाले छोटे-छोटे वाक्यों में सव 
विधि-विधान प्ररृट किए जाने सगे । इन सारगर्भित वाक्यों को सूत्र कह, 
जाता है। यह साहित्य वैदिक कर्मकाण्ड, यज्ञ-्यागादि पर प्रकाश निक्षेपर करता 
है। एनहे भूल बेद ही हैं ॥ इस सम्पूर्ण सूज-माहित्य पर भी वेदों के कम॑- 
भाप्होय मन्‍्नरो की छाप है। 
ददिक साहित्य के जटिलतम होने के कारण अगले समय में वेद के अर्थों 
तथा विषयों को स्पष्ट करते के लिए वेदाग साहित्य का विकास हुआ, जिसमे 
डिक, गछ्थ, व्यापरण, निरक्त, छन्द, ज्योतिष नामक पड वेदाग प्रसिद्ध हैं। 
महू मगस्त साहित्य वेशें दी व्याख्या ही है । फलत. कोई-कोई व्याकरण को 
बह का मुझ, ज्योतिष को नेत्र, निरक्त को श्रोत्र, कल्प को हाथ, शिक्षा को 
मामिरा, धन्द को प्राद (पर) मी कहते हैं। जब उपयुक्त साहित्य वेदों की 
03 करता है तब उम्रके ऊपर वबेदिक साहित्य का कितना प्रभाव 
हेदपय गय है, यह बतलाते का प्रश्त ही नही उठता है । बह तो वस्तुतः 
हद न्‍ है डा० भगनदेव जी ने “मारतीय संस्कृति का विकास नामक 
ध अप रू समस्त भाव को इन शब्दों में ध्यक्त किया है-- 
मा किक का धारा 04%: देन और प्रमाव का क्षेत्र उमके अपने 
हिदजा आओ परिमित्र नहीं है। वैदिक वाडमव के अतिरिक्त भी संस्कृत 
रुप मे रेसे वा 47008 हुआ है, उस पर भी साक्षात्‌ अधवा असाक्षात्‌ 
पर शत बाण बा मदन अमाब वध है; उहाहर॑- 
उपरद कब्ती मे ।4 न ५ और अधेशास्त्र--ये चार उपवेद माते जाते हैं । 
श्पत * बटर, या सन वैदिश आधार या सस्वन्ध स्पष्ट है। प्रादीन प्र 
हे भम्ण्द घर हे इनडा कम से ऋग्वेद, मजुर्वेद, सामवेद और अपेवद 
श्ण्ड १ । है। कोटिल्य के अधंशास्त्र का अग्नलिखित श्लोझ 


४३ है... 


$ 
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व्यवस्यितायेसर्वादः इतवर्धाधमरियाति: । 

अ्म्याहि रक्षितों सोशः अ्सोरति मे होदति ॥ हे 

(अपेदारत रिएत व 

अर्थात आय भयदिएँ जिसमें स्थवस्यित हैं वर्श->पर्म और आभदण 

लिसमें पाले जाते हैं, जो वेदों से रक्षित हैं, ऐसा सोह अपन री छू 5 

मो नहीं पाता । उपनिषदी के जगत्‌ अ्रविर मदानुहाह्िस का बर , 

धनिष्द सम्बन्ध है। प्राचोन परम्पा हो उसी वेशे में हींग 
मानती है । 

दरवर्भी सादिय में स्मृतियाँ मी बैदित पार्याओ को ही और 

दिल बरती हैं, इध सादिरय में उत तियमो, बर्शेस्यों एुव अधिरारों हो एे 

सिमहए कर बेंदिर राजपर्भ, भमिरृर, रमारसंव, दुहाप धर्म, *( 

स्यव सदा, नै ठिएभा आदि के गिद्याररों का बर्गौरिरध हर सातगों 

यह शाहिद पष्दुर हुआ है सपू्ियों में बक्च रपाट शग्गों मे धोवित हि 
देश है 7 


के हम 
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रामायण-महामारत के याद का समप्र साहित्य अधिकांश मे 
भहाभारत से कथातवरो को लेकर ही पहलवित हुआ है और आज 
विक्राम धारा सतत्‌ प्रवाहित है ॥ पुराणों के आविष्कर्ता व्याम नामक ले « 
को परम्परा धर्मों बाही प्रतिपादन करती है तथा इस प्रतिपादित तत्त्व का 
खोत बेद ही हैं, पुराणो के ल्षण-- 

सर्मज्च प्रतिसर्गच घशों सम्वस्तराणिच ॥ 

थशासुघरित चंव पुराण पत्चलक्षणम्‌ ॥ 
में यह आशय सहज ही नित्राला जा सकता है कि वैदिक सृष्टि विकास की 
विचारधारा का पललवन इन पुराणों मे भी है। डा० मगलदेव जी ने बहुत 
ही स्पष्ट शब्दो मे इस परवर्ती साहित्य पर वैदिक साहित्य के प्रभाव को 
स्वीकार विया हैं । वे लिखते हैं-- 

“पुराण और धर्मशास्त्र का विस्तृत साहित्य भी, चाहे उसका प्रतिपाद्य 
गुछ भी हो, बरावर बेदों की महिमा के गीत गाता है। यही बात रामायण 
ओर महाभारत के सम्बन्ध में मी कही जा सकती है। भागवत का निर्माण 
बेदों ओर उपनिषदो के सार से हुआ है ।” 

लौकिक साहित्य की कथाओ के मूल स्रोत वैदिक आख्यान ही हैं। उर्वशी 
पुरुरवा वी वा, विष्णु वामन की कथा विभिन्न रूपो में विभिन्न साहित्यों में 
विस्तार के साथ अकित है। भास के अधिकाश माटक महाभारत के प्रभाव से 
प्रभावित हैं, महामारत का उपजीव्य वेद है ही। रघुवश का मन्वन्तर निरूपण 
मेघदूत में विरूषित प्रवृत्तियाँ, आचार-विचार रामायण पर आधारित हैं और 
रामायण का मैतिक आदर्श वैदिक साहित्य से जीवनीय तत्व गृहीत्र करता है। 
यह ठीक है कि पेशाचिक भाषा वो वृहत्तथा के अनेक अशो से स्वतन्त्र रचनाएँ 
वी गई हैं रिन्‍्तु सदाचार की पद्धति वही प्राचोन है। धर्मयज्ञ के प्रति 
श्ाम्थानिरूपण घातुर्वेष्य को पुतरावृत्ति आदि से वेद का प्रभाव वहाँ भी बना 
हुआ है! 

बौद्ध साहित्य में भी सदाचार पूर्ण ब्राह्मण की पूजा का निर्देश है। 
“अत्रोष' से त्रोध को जीते' सत्य, अहिसा, प्रियवचन, सदाचार आदि की शिक्षाएँ 
बैदिक ही हैं । यज्ञ बी अति का निपेध करने के लिए भक्ति वी परम्परा का 
ग्रहण उपनिषद्‌ साहित्य से किया गया है । उपनिषद्‌ भी प्रतीकात्मक रूप से 
यज्छो वर वर्ण दरती हैं| दौद्धघप से भी दर्ण-स्यदस्था पा यज्ञ बए विरोध नहीं 
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है, भतितु यों की विधित मसाह़ार को नाते बालों हिंसा हो रिरोप है। 
बोद-धर्म के प्िरक-गाहिएए में ऐगे अनेत्र उंदरच आ्राप्त है। ईडिए तामद 
पिराक का कहता कै रि-- शौर-पर्म बैदिक-पर्म का विरोधी महीं है भा हे 
गुधार थाहता हैं ।” आप्य बघत जी ध्रामाधिरता बैदिस पद्ति पर ही जैतव 
मौद्ध मानते हैं। गुद का मदृर्य, शान बी पदियता सादि सास्यवायें वंदिक ही 
हैं। जहां ब्राह्मण एन्चों थे इ रानाग अभीष्गित है बटी भय व बौद्ध भी भाहों 
है, तृष्चा क। शय मौपरतिपदिक हस्‍्य है। इसी तुध्या शय के लिए बुद़ हां 
मत्यपिर आप है। इस प्रफार अनेक बेदिस सिदास्तों हो ऊँत वबोद 
स्वीकार करते हैं 

पद दर्शनों मे मेद्रास्त व मौसांगा तो खुले आम मेद एवं सपनिषद्‌ती 
विधारघारा का प्रतिपादन करते हैं, वैशेपिक ये न्याय येदों को ईश्वरहत मात 
कर शब्द प्रमाण की प्रामागिकता र्पावित करते हैं। सांस्य मी आनुभविरक 
यज्ञों मो स्वोकार करता है; डिन्‍्तु अनित्य सुर की अपेक्षा वह उपतिपदों के 
सित्य धुल को चाहता है “'यैनाएँ मामृता स्पाम तेन हि जु्यास्‌/ याशवलय वी 
पत्नी भी यह महत्त्वकोक्षा दर्शनों के लट्यरूप में सर्वत्र दिसाई देती है। गो 
भी येद के महत्त्व की स्वोकार करता है। 'दाशंनिक साहित्य में आस्तिक कहे 
जाने वाले दर्शनों को वैडिक साहित्य से सम्बन्ध इसी से स्पष्ट है कि वे भ्रापः 
बैदिक परम्परा को धुष्ट करने के लिए ही बने हुए हैं या कम से कम वेदों का 
आमाण्य मानकर चले हैं । 

नाद्यशास्त्र की जीवन कहानी में भरतमुनि का मदद श्लोक ही उनके नांदूय 
शास्त्र पर वैदिक प्रभाव के श्रतिप्रादन के लिए पर्याप्त है। वैसे आपाततवा 
सादूयशास्त्र और वेदों का कोई सम्बन्ध नही दीखता फिर भी नाद्याचार्य का 
फथन अधिक प्रामाणिक मानकर--नाद्यवेद ततव्चक्रे चतुर्वेदाग सभवम्‌ जग्राह 
पाठ्यमृम्वेदात्सामध्यों भीतमेव च यजु्वेदादभिनदानूट्‌रसानाथवंणादपि ॥ अंधर्ति 
पाठ्ूम विपय-वरस्तु ऋग्वेद से, गीत सामबेद से, अभिनय यजुर्वद से भौर रसों 
को अथव॑र्दद से लेकर निर्माण हुआ है । आशय यह है कि नाडूथ और काव्य 
#पदि समप्र भारतोय साहित्य बेदो से श्रभावित हैं । 

आज के हिंन्दी ओर सल्कृत आलोचक समस्त 'शसाहित्यिक विधाओं का 
बैंदों मे छोजने का प्रयास करते हैं और अधिकांश विधानों का उदृगम 


उर्दंगम 
न दो को स्वीकार भी कर चुके हैं । 


स्थल वे 
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भारतीय जीवन में तपोवनों वा महत्त्व रितना है, यह किसी से छिपा नहीं 
है। अनेत गुर्बुलों एवं विद्यापोठो वो स्थापना इन्हीं तगेवनों में हुआ करती 
थी और पुराणों बा क्षेत्र माहात्म्य इसी का परिणाम है। हिन्दी के प्रसिद्ध 
बवि सन्‍त तुलसीदास में भी अपनी रामायण में बेदिक साहित्य के महत्त्व को 
स्वीवार किया है। उनवा बहना है कि मैंने “नानापुराणनिगमागम सम्मत” 
ही अपने अतब्य का निर्माण किया है। ज्यामिति का विकास यज्ञमण्डप में नापी 
जाने वाली भूमि बे आधार पर हुआ होगा, यह सहज कल्पना की जा सकती 
है। इसी प्रकार तन्त्र शास्त्र का बहुत कुछ आधार अथर्ववेद मे है, ऐसा कहा 
जाता है। साम्प्रदायिक साहित्यो पर भी वेदिक साहित्य को छाया अवश्य पड़ी 
होगी । डा> मगतलदेव जी ने एक स्थाम पर लिखा है कि “भारत फ्री विभिन्न 
प्रान्तीप भाषाशों मे जो घामिक, साम्प्रदायिक या दाशंनिक साहित्य लिखा गया 
है, उसत्रा भी इसो प्रकार वेदिक धारा से किसी न किसी प्रकार सम्बन्ध 
दिषलाया जा सकता है ।" 

वस्तुश्याति सो यह है कि भारतीय जन-जीवन के दंननन्दिन क्रार्य-कलाप 
तक में जब वैदिक साहित्य समाया हुआ है तो उस समाज से नि्भित साहित्य 
अपने पूर्ववर्ती आमर साहित्य के प्रमाव से कंसे बच सकता है ?े एक भारतीय 
आय वा जीवन गर्माधान-सस्कार से आरम्म होकर अन्त्येष्टि-सस्क्रार पर्यन्त 
अतीत युग की बेदिक सहिताओं की प्रतिध्वनि नही तो क्या है ? 

इसी प्रकार आज के विश्वविद्यालयों मे “असतो सा सदृगभय', 'तमसों सा 
फज़्योति्ंभय' तथा “पत्र भवत्येक नोडम्‌ आदि प्रेरक ४०१० तथा दीक्षात 
अवसर * आदि उपदेशो को वेदिक साहित्य के आधार 


३३ | वैंदित साहित्य का इतिहात 


उत्तर--बैदिक साहित्य का विश्व के शाहित्यिक एवं सस्कतिक अधय्त 
के लिए महत्त्वपूर्ण स्थान है। यह कहता समीचीन ही होगा कि वैद 
ही नही, विश्व के मनीषियों के लिए आन के सतत रहे हैं । वैसे तो मालीर 
संस्कृति के विकाय में अपनी प्राचीनता और अपने बहुमुस्ली व्यापक प्रभार 
कारण वैदिक घारा का निविमाद रूप से अत्यधिक महत्त्व है। ने कैवल 
सुप्धित, सुरक्षित और विस्तृत वाह मय की अति प्राचीन परम्परा के कार्ए् 
ही, न केवल अपनी माया और याड मय के अत्यस्त व्यापक प्रभाव के दा 
ही, अपितु भारत के घामिक, सामाजिक तथा सॉस्क्रेतिक जीवन में अपने 
शाश्वतिक प्रभाव के कारण भी मारतीय संस्कृति में वैदिक यारा का हर हे 
मत्येधिक महत्त्व रहा है और बरावर रहेगा | उपगक्त विचार डा० मज्रदेव 
जी ने भारतीय सस्कृति का विकास नामक ग्रन्थ में व्यक्त किए हैं; किन्तु हरी 
विचार एक भारतीय विद्वान्‌ के हैं, अतः इनमे स्वदेश-प्रेम, स्वदेशी 
प्रेम का मोह एक बार को स्वीकार किया था सकता है; किन्तु परश्वात्य 
विद्वान्‌ विस्टरतिदूज के इत विचारों पर भी हृष्टि निक्षेप्र कर लेना चाहिए। 
उनका मत तो यहा तक है कि वैदिक साहित्य का साधक हो भारतीम स््ति 
का हृदयज्भजुम कर,सकता है, अन्य नही । राय ही भारोपीय परिवारों के विदा 


को बह चेतावनी देता हुआ लिखता है क्रि--- 
की ऋ९ फऋछं 9 4०89, 40 प/0%#॥9790 ० एट्ड/फ्राएहड णें ण 


कराया ढ्याप्राच, गा ७४6 जज 00. एाठेटाजबयते 06 ०0८5४ 00-2५ 
कुष्चाप ९एणाए्एड, ध९ ग्राए5 80 ॥0. काठ, ऋश्लद्ट शि6 0965 गाटिशञपा 
णी 379 7007-8ण०%6०० ए९०फ्रॉ5 45 |्ाडाए2व. 

इस ध्रकार एक बिन्टरतिदूज ही नहीं, म जाने क्तिते पाश्चात्य विद्वानों रे 
भारतीय साहित्य की मुक्त कंठ से अरशसा की है ( भोल्डनतवर्ग बेदी को 0/65। 
क)००णागल्शा 0 ले पता म सशिबाण्रड- खाव॑ सलाहांगा मानता है । इन्हीं 
कुछ आकर्षक ताओं ने पाश्चात्य विद्वानों को भारतीय साहित्य के मंथन 
के लिए आमस्वित विया । उस रामप्र कह्ानों को हम विन्टरविटज के आधार 


मीचे दे रहे हैं । के 
लि -्अठारहवीं शताब्दों में कुछ प्राश्यात्य यात्रियों एवं मिशनरियों मे 


सतरहवी- र 
आरतीय साहित्य से परिचय प्राप्त जिया । १६४१ ई० में इुचर्मत अवाहम 


रोगर ने जो ! 


न बेदिक साहित्य का पा 


बम 
हवा 40 (6 प्कहला सेवन विलय इस व्यक्ति ने भतत हरि के श्ल 
वो दुछ सूक्तियों वा प्र्त॑ंगारो भाषा में अनुवाद प्रकाशित क्रिया था। सन्‌ 
१६६६ मे 060 एकल )गवत्रा. छत पिजारात्तेशा, भारत भें आए 
इम्होने तीस धर्ष तक यहाँ मिशन में बाय करते हुए भारतीय भाषाओं का 
अध्ययन विया, बेवल अध्ययन एवं परिचय ही प्राप्त नही जिया, अपितु सस्‍्कृत 
ब्यापरण पर ठाशाशवादा उाक्काएैकांक ला $आआ$इटा0एग00 नामक 
एक पृस्तद भी जिसी, जो हि -जिसी विदेशी द्वारा लिखित प्रथम ध्याकरण 
बी पुस्तक थी, हिस्तु दुर्भाग्य देचारे लेखकः वा रहा कि यह इसे प्रकाशित 
मे कर सका । इसका उपयोग दम 7 80॥70०१७8 फेजावरणा९० ने किया 
और व्यावरण पर दो पुस्तक तथा बुछ अन्य पुस्तक भी लिखी। यदि इस 
स्यक्ति के साहित्य वा अध्ययन करें सो हम इस निष्कर्ष पर पहुंचते हैं कि 
इन्होंने ब्राह्मण साहित्य, भारतीय भाषाओं और घाभिक विचारों का ग्रम्मीर 
अध्ययन जिया था । 
भारत में अग्रेजो द्वारा भारतीय साहित्य के अध्ययन का द्वितीय चरण 
भारत में ॥08॥७)9 राज्य के वास्तविक सस्थापक बारेन हेस्टिग्ग के समय से 
प्रारम्भ होता है। मारतीयों के अग्रेजी शान के द्वारा भारतीय कानूत पर इसी 
ढाल में अध्ययन हुआ, जिसका मुख्य उद्देश्य अग्रेज म्यायाधीशों की सहायता 
करना ही था। हेस्टिग्ज ने श्राह्मणो से एक पुस्तक “विवादाणंब सेतु” को 
लिखदाथा जिम्ममे पारिवारिक कानुन एवं [000 [४७ ]ताध्व/कताए७ का 
वर्णन है। इसवा सस्कृत से फारसी में तथा फारसी से अग्रेजी भे मी 
अनुवाद हुआ | 
चार्ल्स विल्विस ने सर्वप्रथम सस्कृत सीखी ॥ इन्होने १७८५ में गीता का 
अग्रेजी में अनुवाद वियां, यही नहीं, इसके दो वर्ष बाद हितोपदेश तथा १७६५ 
में शबुन्तला का अनुवाद किया, । १८०८ में व्याकरण की पुस्तक लिखी। 
विलियम जोस्स (१७४६-१७६४) जैसे स्यायाधीश ने भी एशियाटिक सोसाइटी 
थी स्थापना कर अनेक सस्दृत प्रन्यो ८2 प्रवाशन कि 
१४५६ में शकुस्तला का अनुवाद श्रकाशित 
सबसे महत्वपूर्ण कार्य जो इन्होंने किया, 
बाद ) जोम्स के शाबुस्तल के अनुवाद 
तठया 0०८0८ आदि को सह्कृत 
पट > 0 लए 








बेदिक साहित्य का पा 


कथा का लैटिन अनुवाद किया। जाला रैणा प्रत्याएणव 
नी तुलनात्मक भाषा-विज्ञान के क्षेत्र मे सदेव अविस्मरणीय रहेगा । 
नही, इस व्यक्ति ने गीता का भी सुन्दरतम अनुवाद किया । इसी प्रकार 
विद्वान २एल८६ ने अनुवाद के क्षेत्र मे अनुप्् कार्य किया है॥ इस 
तक जो भारतीय वाइ मय वा पाश्चात्य विद्वानों मे अध्ययन एवं 
न किया, उनमे शबुन्तला, भनुस्मृति, गीता, रामायण, महाभारत, हितो> 
५ अनुवाद एन एतद्विपयक अनुसन्धान ही थे । वेदिक साहित्य अमी तक 
ज्ञात था, बौद्ध साहित्य भी पूर्णतया परिचित नहीं था, उपनिषदों की 
१ स्थिति थी। बसे १७वीं शताब्दी मे उपनिषदों का फारसी में अनुवाद 
चत्नोह में अवश्य ही किया था; किन्तु पश्चिम के देश अपरिधित ही थे । 
में ह८७7८६ 705८7 ने ऋग्वेद बेः है अश वा एक सरकरण प्रका* 
उ्या, किन्तु इस ध्यक्ति वी अबाल मृत्यु से यह कार पूर्ण नं हो सत्ता | 
"दानू ६97८९ पेएा70ण ने अपने घुछ शिप्यो गो एरत्र बरके वेदों का 
॥ बेन्द्र स्थापित किया । इन शिप्यो में 7०७०४ २00 और $़. >ै2४० 
7 बा नाम मुस्य है--र०४॥ ने ऋग्वेद पर अग्रेजी टीका जी । इतकी 
(0४ 0४ इ/लशणा५ 270 ॥99079 ०४८५३ १६४६ भे प्रराशित 
॥90य0७॥४ ने सायण की टीका सहित एक रारक् रण ऋग्वेद व प्रतागत 
डिग्दु इसवे भी पूर्व वक्रणाव5 हएीप्छा सम्पूर्ण मूत ऋग्चेद का 
“बर चरा था। 
रा शिकोह बे उपनिष्दों बे अनुबाद को थारर १शवीं शतास्दौ में 
दिद्वान्‌ #74०९०॥१४७ #लाए्ग) ने लेटिन में अनुवाद गिया। मदद 
रीद अपूर्ण एव अशुद्ध भी था, हथाएि हतेशल एवं शायेतहाबर जैसे 
है लिए प्रेरणा छोत बना, शापेनटावर झरहत मे अप्यधत के निए 
जा । उपनिषदों बे लिए शापेनहावर ने लिखा है--7%6 [च०८एलए०त 
कधू्‌हलआ गाग्नाशजा ४ा530ता 
श्लार पप्त०र्णा ने सप्रधम पाति भाहिशद पर अनुसद्ातास्मंत शाप 
_र १८२९ मे )05$थ मे साध मिस्र [5393 5४786 3) नामक 
प्रषाशित वी और भविष्य के लिए बौद माहिर के अप्दरत रह 
गये लिए दथ ब्श्रत विया । 


7 हफृत्त के अध्टपन बाय में दौरान! के हो बइल्र के योरदान 





तो 


२४ [ वेदिक साहित्य का इतिहास 
विज्ञान की हव्ट सबसे पहले ग्रीर, घैटिन, जमेत, केत्टिक और माफी 
भाषाओं का संस्कृत से साम्य दिलाया । जोस्स के भारत में प्यारह चर्ष रहो 
का ही यह समस्त परिणाम था पफो 
हैनरी टॉमरा कॉलबुक (१७६५-१८३७) ने पोन्‍्स के अमुवाद कं 
बढ़ाने के साथ ही भारतीय भाषा-विज्ञान एवं पुरातत्व के अध्ययन को आरम्म 
किया । यह व्यक्ति १७ वर्ष कौ आयु में १७८३ में कत्रकत्ता आया था वा 
इसने जोत्स के पथ-अदर्शनानुसार सस्कृत ग्रन्थों का भप्रेजी मे अनुवाद ४ 
किया । कानूनी पुस्तको का अनुवाद भी किया, बैशानिक पुस्तकों की भे 
हाथ बढाया । दर्शन, धर्म, व्याकरण, ज्योतिष, अद्भृगणित-विधयक 
निबन्ध भी लिखे | १८०५ में 09 008 ए८००६ मामक प्रसिद्ध लेंख लिशा 
अमरकोश आदि कोश-पग्रन्थों का भी सम्पादन किया । एक और भी महत््वपर् 
कार्य किया । बद्ध था अनेक भारतीय ग्रन्थों की पाण्डुलिपियों का एकर्र करता! 
टॉमस के अनन्तर महत्वपूर्ण व्यक्ति असेबजेण्डर हैमिल्टन (6/60४877:' 
सद्त्रा(07--१७६५-१६२४) हैं--नैपोलियन द्वारा फ़ास में अन्दी बनाए 
जाने वाले व्यक्तियों मे से हैमिल्टन महोदय भी एक हैं । बस्दी बताएं जाने 
वाले समय में इतसे अनेक फ्रासीसी विद्वानों ने सस्कृत का अध्ययन किया । 
इन संस्कृत सीखने वाले व्यक्तियों में फ्रेडरिक श्लेगेन (क्यल्छ॑रव६ 5व्योव्हॉ०) 
का नाम महत्त्वपूर्ण है । श्लेगेत रोभाग्टिक स्कूल के व्यक्तियों मे से हैं । इन्दीने 
१८०५ से 00 हा ३ं.बा8एक2० बगावत १05007 री 6 वै80ैकथा३ नामक 
पुस्तक लिखकर जर्मत में संस्कृत पढ़ने के लिए न जाने कितने व्यक्तियों की 
आक्ृष्ट किया । इसी काल मे श्लेगेत ने जर्मनी मे भारतीय आप-विज्ञात का 
भी शिलारोपण किया। श्लेग्ेम ने शामरायण, महाभारत, गीता, भमुस्मृति 
तथा महामारतीय शाकुन्तल कथा के आशिक अनुवाद प्ररतुत बिए । वास्तव 
में इसी व्यक्ति ने सवध्यम संस्ट्त से जन भाषा में इन प्रन्यों के अनुवाद 
किए) फ्रेंडरिक श्लेगेल के भाई #. एछ. एछा अत्ताष्यूल ने रप१४ मर 
प्रंच प्रोफेसर (८2५ से ससदृत सौखी जो कि स्वय प्रथम फरंच विद्वान था 
डिसते संस्कृत परी ओर दूसरों को पढ़ाई भी । वौय क्लेग्रेल विश्वविद्याएय 
जे इंस्दूत का प्राष्यापक बता और उसने गीता का अनुवाद रामायण का 
सम्पादव तपा भाषा-विश्ञान विषयक्र गायें भी विया। कयशर अत (देन 
योप) मे तुलतातभक. 7 23 ध मग्मारत ्ध अनुवाद, नस-दर- 
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भी आरत में ईस्ट इण्डिया वग्पनों के शासकों ने चिरस्थायी शासन बरते 
वो बामना से यह की भाषा, साहित्य, धर्म एवं सम्दृति आदि के परिचय वी 
आवश्यवता वा अनुभव किया, इसी आवश्यकता की पूति के लिए भारतीय 
साहित्य के प्रति अनेक पाश्चात्य विड्वानो का आकर्षण बढ । इसी परम्परा में 
सस्वृत-साहि्य बा अध्ययनाध्यापत पर्याप्त होने लगा | वेदों की ओर भी इस | 
विद्वानों वी हृप्टि गई--मन्‌ १७८४ में सर विलियम जोन्स ने कलकत्ता मे 
शगाल एशियाटिक सोसाइटो नामऋ शोघ सस्था की स्थापता की । यह वह 
प्रयास एवं गाल है जब से पाएचात्य विद्वानों ने लगन के साथ वैदिक शानराशि 
को विश्व के मानस-पटल पर रखने का स्तुत्य सकल्प किया, मात्र सरल्प ही 
नहीं किया, वाये रूप मे परिणत भी किया । 


१५०५ ई० में कोलशक महोदय ने 'एशियाटिक रिसर्चेज!” नामक पत्र 
में वेदों से सम्बन्धित एक वियेचनात्मक सोजपूर्ण निवन्‍्ध लिखा। इस लेख में 
फ्रेण्च चास्टेघर द्वारा प्रसारित वेदिक साहित्य से सम्दद समस्त 'प्राग्त घार- 
जाओ का निराकरण किया गया है और भारतीय साहित्य के विपय में 
मूल्यवान विचार ध्यक्त किए हैं। इसके लगमग परच्चीस घर्ष उपरान्त रोजेत 
नामक जमंन विद्वान ने लगन एवं उत्साह के साथ ऋग्वेद का सम्पादन करना 
प्रारस्म किया था, डिन्तु इनकी असामयिक मृत्यु से केवल प्रथम अष्टक मात्र 
ही प्रकाशित हो सका । 

१८४६ ई० से वंदिक साहित्य के विषय में रुडाल्फराथ मामक जर्मन 
विद्वानू ने 'वेद का साहित्य तथा इतिदह्वास' नामक स्वल्पाकार किन्तु अत्यधिक 
महर्वपूर्ण परिचयात्मक पुस्तक लिखी, जो कि यूरोप मे बैदिक साहित्य के अगु> 
शीलन के लिए एक प्रेरणा पुस्तक है 
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के मुजादा जा शरता है बद्धत मे झरोक हेझों डे शिक्रावदिशारं है गररीत 
हे दिशा बैच्दि और तौति है रहते साटियय से ४ विशवशोग जी बह! 
मे का गीडी उदय या, देसरे रचटेशाव के वाषाए बीत ते इस हे 

को प्ृर्णे कश्त को हर व्य टिया $ सरहद शाटिय का सरंदध्स इटिंदाग पे 
विगत बाने #0त्ता ३ कसा १८३३२ को गंगावने जिशायुर्तों ही पर ते 
क्पप्रतवि वृपषर हों किया था गरता। दम प्रश्ार ४० गपजे क्झोर था 
जरने के उपराए वचए00 # पतला के ट्वाद्रात्हफ एजपॉल्ट्रणएा डी 
भी उपेशा बगे की जा मरती है ? मरय बटुत से वार्पान्‍प दिठानू जिद 
आरतीय गारति शद साटिरय का अनुसस्पातार ह काये जिया, दे हैं--मैरालत 
कॉयिरिस, हाविंदज, पिस्दरतिदृज वॉजिटर, ओष्डवर्य्य, पीटसस, हर्दल, देन 
रिजती, कीच आदि । बस इतनी शी ही सक्षिण कहाती संत साहिताईं 
वाश्पास्य देशों के परिणय की है जो कि वाश्पारप विद्वान सनीधियों के अर्धीव' 
साय एवं जिशासु प्रगति को सूगक है। माज तो सह्यत का ने जाते हिविनील 
देशों में अप्ययग हो रहा है। बरनुतः यह भारतीय विश्वकोश के लिए से 
पठमीय यना रहेगा । 

अश्न--वेदाष्यपन करने वाले प्रमुफ्त दाश्यात्य विद्वानों के कार्य की समोशा 
कीजिए । >-+आ० विं० वि? ६९ 

55655 ॥#९ १॥रापल ता किट (णराधिकएस्‍ंगा 4० कल. सतट हएगेंश 
गंग्ठं९ 09 कृण्याग्लाऑ ११९0 5सोतीआ5, 

एत्तर--प्राचीन मध्यकाल में योरोप्रीय देशों में भारतीय साहित्य कीं 
रुपाति पचतन्त्र, हितोपदेश आदि की कथाओं वेः साध्यम से पहुंच चुद्यी थी, 
इतना सब होते हुए भी ग्ररोपवासी भारतीय संस्कृति एवं बैदिक साहित्य से 
सर्वेधा अपरिचित ही थे । सत्रहमी सदी में कुछ यूरोपीय धम्म-प्रचा रकों ने सस्कृत 
का ज्ञान प्राप्त किया, इसी मध्य एक यहूदी श्रचारक मे यजु्वेद की मरली श्रति 
का प्रचुर प्रचार किया और इस पुस्तक का उनके देश में अत्यधिक भादर हुआ, 
यश्पि वाल्टेयर जैसे व्यक्तियों ने इसको महत्त्व दिया था, किन्तु वास्तव में इसी 
युरतक के कारण ही पाश्चात्य देशो में सस्द्ृत साहित्य एवं भाषा के सम्बन्ध 
में कुछ भ्रमों की उदुभावनां भी हुई, जिसके परिणामस्वरूप संस्कृत साहित्य एक 
अमंपूर्ण निरयंक ब्ाह्मणो का दागजातत भी सित किया शया हतला होने पर 
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झाषा बी सामसहिता वा १८४२ में इगलिश अनुवाद सहित, वेनपेसाहद छय 
दौधुमीय शाखीय सामसहिता वा, शष४ईं८ में जर्मन अनुवाद तथा रॉय और 
हिटनी दारा १८५६ में अधववेद वा सस्करण, वश्मीर मे प्राप्त अथर्ववेदीय 
जीए-शीर्ण पिष्पताद-सहिता का प्रो० ब्लूमपील्ड तथा गावें द्वारा 'सचित्र' तीन 
सस्परणों में प्रराशन पश्चिमी विद्वानों वा वेद विषयक प्रेम तथा अध्यवसाय 
एवं उनकी साहि£यत जिज्ञासु प्रवृत्ति का परिचायक है । 

प्रो० हाग बा भूमित्रा सहिद ऐतरेय ब्राह्मण वा अनुवाद डा० आउसफ्रेक्ट 
द्वारा शमी ऐतरेय प्राह्मण बा रोमन अक्षरों मे एक सस्करण, प्रो० लिण्डन 
शत कौपीदती ब्राह्मण को सस्वरण, राध्यन्दिन शतपथ ब्राह्मण का वलिन से 
प्रताशित बेवर पहोदय वा सस्करण आदि ब्राह्मण ग्रन्थ भी पाश्चात्य विद्वानों 
द्वारा पूर्ण मजघज के साथ प्रवराशित हुए है। डा० वर्नेल ने अनेक सामवेदी 
ज्ाह्मणों भा प्रराशन कराया है, इसी प्रकार जँमितीय ब्राह्मण का कुछ महत्त्व- 
पूर्ण थण गटिप्षणी अप्रेजी अनुवाद सहित ड्वा० एं्टल ने प्रकाशित कराया है। 
घसी मा जर्मन अमुवाद डा० बँलेग्ड ने प्रदाशित कराया है। प्रो० गरास्द्रा 
द्वारा प्रकाशित गोपय ब्राह्मण का नागर अक्षरों मे प्रकाशित सस्करण भी इस 
दिशा मे स्तुत्य प्रयास है । 

पाश्वात्य विद्वानों ने अनेक थ्रौत सूत्रों का भी प्रकाशन किया है। आएव- 
लालन तथा परारस्कर गृह्ममूत्र के सम्पादक स्टेन्सर, शाखायन श्रौतयूत्र के 
सम्पादक हिलेव्राण्ट, बोधायन श्रौतसूत्र के सम्पादक कंलेग्ड, आपस्तम्ब ्रौत- 
सूत्र के सम्पादक ग़ायें, मानव श्रौतमूत्र के सम्पादक बनाउएर (एटा) 
कात्यायत्र श्रौतयूत्र के सम्पादक बेबर तथा कौशिक श्रौतसूत्र के सम्पादक 
अ्लूमफील्ड के नाम भी उल्लेखनीय हैं, सम्पादित सस्करण इनके परिश्रम एवं 
साधना के परिचायछ हैं । 
अनुवाद 

यूरोपीय विद्वानों ने जहाँ प्राचीन ग्रन्थों के सस्करण निकाले बहाँ अनुवाद 
कार्य भी किया है। सबसे पहले सन्‌ १८४० डा० विजसन ने सम्पूर्ण 
ऋण्वेद का सायणभाध्य सहित अनुवाद प्रकाशित किया। इसके अतिरिक्त 
ऋग्वेद का एक अनुवाद ग्रासमन महोदय ने जर्मन पद्य में किया, तो द्वारा 
रॉय महोदय वी इस शंलो का अनुकरण करते हुए लुडबिग ने जर्मन गद्यानुवाद 
किया । इसके कुछ समय दाद हो ग्रीफिय महोदय ने ऋग्वेद का अप्रेजो 
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परिषमी विद्वानों द्वारा हिए गए बैंदिक साहित्य विषयक का को री 
बलदेव उपाध्याय ने तीन भागों में दिमक्त किया है, वह इस प्रकार हैः 

(१) वैदिक हत्यो का बैजानिक शुद्ध संस्करण 

(२) यैदिक प्रत्थों का अनुवाद प्र 

(३) वेदायय के अनुशीलत विपयक ग्रन्थ तथा वैदिक संल्कृति के रूप प्री 
शक ध्यास्या ग्रन्थ । 
प्रन्थों के संस्करण ४ 

वंदिक साहित्य के अध्ययनकर्त्ताओं में सर्वाधिक उदारजैता विद्वान्‌ हा 
मूलर महोदय हैं, आपने वैदिक साहित्य का अत्यधिक प्रचार किया है। आर! 
प्रतिभा भारतोय धर्म, दर्शन एवं संस्कृति का सहावुभुतिपूर्वक अध्ययन कर 
उसके मूल में पहुंचने मे प्रवीण है। आपने ऋग्वेद के सायश-भाष्य का सदन 
प्रथम विवेचनापूर्ण सम्पादत किया है। इस ग्रन्थ के प्रकाशन के उपरा्ध 
पाश्चात्य विद्वानों ने पर्याप्त लगने से यहाँ के ग्रन्थों का सम्पादत, थवुवाद बादि 
कार्य प्रारम्भ कर दिया | इस विशाल ग्रन्थ का सम्पादन, विस्तृत भूमिका तगीं 
विद्वान्‌ लेखक की टिप्पणियाँ अपने में बेजोड हैं। इस प्रत्थ का 
१८४६ ई० मे प्रारम्भ हुआ था तथा १८७४९ में वह प्रुर्णतः प्रकाशित हुआ। 
संक्समूलर महोदय की द्वितीय कृति वैदिक सल्कृत साहित्य” है जिसमे उतहोंते 
वैदिक साहित्य के बियय मे पर्याप्त विचार-विमर्श किया है। इसके साथ 
साथ पवित्र श्राच्य प्रन्थमाला में अनेक विद्वानों के लेखो व अचुवादों को 
प्रकाशित किया है । 

वेद-विद्यार्थी छा० वेवर का नाम भी वैंदिक साहित्य के अध्ययत्त करने वति 
पाश्चात्य विद्वानों में उच्चतम स्थान को अश्राप्त करता है। अद्वितीय प्रतिमा 
शाली इस विद्वान मे यजुर्वेद सदििता तथा तैतिरीय सद्दिता का श्रकाशत 
किया है। यहाँ नहीं, इससे भी अधिक महत्त्वपूर्ण कार्य इतका “इस 
दरशेस्तूदियन” सेगमक जन शोधलत्रिका का अक्ाशन है। इसमे न आते 
कितने लेख और अनुवादो का प्रताशन हुआ है। इसी परम्परा में 
झाउफेंव्ट मॉमक विद्वान द्वारा रोसन-लिपि में अकाशित ऋग्वेद का सरकरशथ 
मी है। जर्मेव विद्वान कोदर का मैत्रायशी का तथा काठका संद्िता 
जी महत्वपर्ण कार्य है। स्टीवेन्सत महोदय का राणाॉयती 
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को भो नहीं छोडा है। इस विपय पर भी प्रो० वेवर तथा आर्नाच्ड ने पर्याप्त 
श्रम किया है 

वैदिक पुराण-विज्ञान के ऊपर पाश्चात्य विद्वानों ने अनुपम वार्य क्रिया 
है। इसमे देदिक धर्म वा अन्य धर्मों से तुलनात्मक अध्ययन किया गया है । 
चैदिक घर्म पर प्रो० मंक्यूतर, मैत्डानल तथा जर्मन विद्धानू हिलेब्राण्ट से 
अनेक प्रन्य लिखे हैं । जर्मन मापा मे लिखित हिलेब्राण्ट का वेदिशेमथोलोजी 
एक वृहदाबार रचता है॥ इसके अतिरिक्त डा० मंक्डानल का वेदिक मांयो 
लोजी भी एक प्रामाणिक ग्रन्थ है। डा० बीय रचित 'रिसीजन एण्ड 
फिलामोफी आफ वेद एण्ड उपनिषद्‌' मामक ग्रथ वेदिक धर्म तथा उपनिय३ 
के तत्व ज्ञान बी एक प्रामाणिक मीमासा करने दाला ग्रथ है । 

बदिर साहित्य के इतिहास विपयक पग्रधों बी रचना भी इन यूरोपीय 
विड्ानों ने बी है जिनमें डा० बेवर गा 'बेद का साहित्य तथा इतिहास' वैदिक 
साहित्य करा परिचय देने बाला सर्वप्रथम प्रथ है। यह प्रन्प पहले जमनी भाषा 
में निदला था, विन्तु बाद में इसदा अग्रेजी मे भी अनुवाद रिया गया था। 
मेवसभूलर महोदय था 'हिस्ट्री आफ एनशियेण्ट सस्दृत जिटरेचर' नामर प्रन्य 
वैदिक साहित्य बय सूध्म परिचय देते बाला एवं महत्वपूर्ण प्रग्य है। इगी 
प्ररार भैषडावल भहोद्य वा “हिस्दी आफ शष्डुत लिटरेचर' नामक प्रस्ध 
ईदिक साहित्य वा विशेषत परिचय देता हुआ प्रारम्मिरर ज्ञान के इच्दूर 
छात्रों बे लिए उपयोगी प्रन्य है ॥ ऊपर निर्दिष्ट प्रथो के अतिरिक्त सर्वापि् 
महत्त्वपूर्ण प्रय है हिस्ट्री आफ इण्टियत लिटरेचर' जो कि ऊपर बताये धोनों 
प्रन्यो थी क्रपेष्षा अधिव ध्यापक एवं पूर्ण विदेघत बरने बाला एप है । 
यह प्रध तोनों भागो में पहले अमन भाषा से प्रशादित हुआ था, विश्तु दाद 
में धसरे दो भागों बा अव्रेडी से अनुदाद बलबक्ता विश्वविधासप ने ध्रषागित 
दिया है। अब इसदे एग भाग वा हिस्दी छनुदाद भो ब्ररशहित हो चुरा है । 

देदिर साहित्य बे अध्ययत बी परपम्रा में बेदिक साहिय झे सूत्री हन्चों 
बे भी उपयोदिता है। प्रादीत भारत दे अनृद्षमदो इन्द इन इन्यी के ब्रेरत्षा 
भो॥ बहे जा रादने हैं। इस दिदए गा सर्दाधित्र मट्वपृर्ण इल्द शा> बर॒म- 
चौएड वा 'दंदिर बान्राश्व्ग' दय है, जिसमे बेडिक रची व प्रतदेत ऋचा 
प्रत्येक पाद हथा प्रैंप चद्मय यजदोक्यों को दृह्न्‌ रूबी है॥ इस बन्‍्च में 
दिश्मप् पाठ भेदों दा भी सप्रह ड़िया गदा है। हा« अपुदरोस्ट् बा दूसरा 
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में अनुवाद किया; इस अनुवाद कार्य में ग्रीफिय ने सायग मापन है 
भी पूरा-पुरा उपयोग किया है । जमंत्र विद्वात्‌ डा० ्‌ 20% 
ऋग्वेद को एक विवेचनाधूर्ण मामिक व्यास्या की है। इसमे इर्ोग हर 
सूक्त के ऊपर विशद्‌ विवेचन किया है। स्थान-स्थान परप्राण शि सं 
विचारों का उल्लेख जिया है। ओल्डनवर्ग महोदय ने एफ मन्य कार हे ५ 
के छत्द आदि के विषय में किया है। ऊपर निर्दिष्ट सभी अनुगार एरप हरे 

के अध्ययन के लिए सहायक एक प्रामाणिक ग्रत्य के रूप मे स्पीहार हि 


रक्ते हैं । 
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हुधिक उपयुक्त होवा । भारत एवं पाश्यात्य देशों में इविहास शब्द के अथे मे 
मौलित भेद है। इतिहास शब्द से पश्चिम में केवल विधियों का ज्ञान ही पर्याप्त 
माता जाया है, रिस्तु भारत भे सदा से ही इतिहास वा अय॑ संस्दृति एवं 
सम्मता लिया गया है। सस्हति एवं सम्यता यी रक्षा में राम्बद्ध भानवीय 
विभूतियों को यहाँ सदा मै महत्व दिया जाता रहा है। इसीलिए यहाँके * 
साहित्य में बौद्धिक, भाश्यारिसिक जीवन के गूक््मतम चित्रों एवं विक्ञास वी गाथा 
का सफेद क्षन हुआ है। इसी पृष्ठभूमि में भारत में ऐतिहासिकता का 
सर्वचा अभाव है, यह बहना उस नहीं है । हाँ, हैध्टिकोण का अन्तर ही प्रधान 
है। दूसरी मात यह है वि यहाँ वी विचारपारा भी इस दिशा में प्रधान कारण 
है ।$मं और भाग्य का सिद्धान्त, मस्त्रन्तस्त्र, जाई-टोने पर विश्वास तथा 
बैज्ञानिर मनोवृत्ति मा अमाव आदि बुछ नस्व ऐसे हैं जो इतिहास के प्रणयन मे 
बाष हैं। तीमरी घात यह भी है कि भारत में आज के अर्थों में राष्ट्रीयता 
के भद्दा अभाव रहता है। फलत ऐतिहाशिक तत्व अधिक नहीं उभर सके है, 
बयोंकि बात यह है हि भारतीय परम्परा पूर्वदर्ती या सम-सामधिक राजाओ के 
धतिहाम और प्रशस्ति काब्यों के निर्माण की अपेक्षा रामायण-महा भारत के पात्रों 
है सम्बद्ध नायक के चरित्र को अपनी शृतियों के लिए चुनते रहते हैं और 
यदि विसी कदि ने सम-सामयरिक राजा की प्रशस्ति का गान किया है तो वह 
भमाज में प्रशमा एवं शम्माय उत्तना नहीं प्राप्त कर सका--जितना रामायण" 
मद्दाभारत के चरित्र नायकों के गान करने वालो ने प्राप्त किया है। पाँचवी 
पाते यह भी हम कह सकते हैं कि यहां के प्रस्धों के निर्माण एक व्यक्ति से नही, 
उनके सम्पूर्ण परिवार के परिश्रम के परिणाम होते हैं, उदाहरण के लिए ऋग्वेद 
की अनेक ऋचाएँ एक एपं अनेक परिवार के ऋषियों की कोमत कल्पनाएं हैं। 
ऐसी प्रकार यहाँ के अधिकाश प्रत्थ, बुटुम्व॒ग्रम्य सम्प्रदाय ग्रन्थ या मठन्गुरु 
प्रन्पों के रुपो मे मिलने हैं। इगी से सम्बद्ध एक तथ्य और यह भी है हि यहाँ 
एक ही नाम की उपाधिलसी चल निकलती है, जैसे--च्यास एवं विक्रमादित्य | 
व ऐतिहासिक तत्वों के विश्लेषण में व्यापात उपस्थित दो जाता है। बहुत 
#  हदुस्द या योत्र के ऊपर चल निकलते हैं, उसमें भी यही का निहित 
है पा एक और थात बह भी है कि यदि ढिसी प्रन्थकार का नाम मिलता है तो 
40302 का नाम नहीं होता; तो दूसरी ओर एक ही मास के मनेर 
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अन्य “ऋग्वेदिक रेपिटीशन्स' है. जिसमें ऋग्वेद के मन्त्र एवं पा्दों को हर 
यहाँ पुनरावृत्ति हुई है, इसका परिचय दिया जाता है। इसी परम्परा मे क हु 
शैकन का 'उपनिधद्‌ बावय कोश” ग्रथ ६६ उपनियदों एवं गीता के वाकयों $ 
सूची प्रस्तुत करने वाला बहुमुल्य प्रय है। खुईरेनों का बंदिक सा्हि्य गत 
सूची' मामक अस्थ भी यूरोपीय विद्वानों के सस्कृत प्रेम एवं लगन का गूवक 
अन्य है, जिसमें अनेक निमित प्रत्यों एवं लेखों का परिचय दिया गया हैं । मे 
में हम कह सकते हैं कि यूरोपीय विद्वानों ने वैदिक साहित्य का पर्याप्त मन्यन 
किया है। उनका श्रम तथा साधना एवं उनकी जिज्नासु प्रवृत्ति तभी हु5 
सराहनीय है । 

प्रश्न---''भारतीय साहित्य के इतिहास में दी हुई समस्त तियियाँ का 
हे सगाई गई उन विनों के समान हैं जो फ़िर से निफाल लो जाती हैं ।" हि 
छत संस्कृत ग्रामर की भ्रूमिफा में उद्धृत इस कथन की समीक्षा कीनिए। 

फइटए७४9. गय ऐ॥/९६४ हॉएटए की. वकगांआ हल सहित शा 
कुंग्रड 5९६ छए (० कैट #0।९ते त0ज्तए बहयाए- --आ० विं० वि? ४६ 

उत्तर--भारतीय साहित्य के समय निर्धारण का प्रश्त आज भी निर्षायर्े 
रूप में स्वीकृत नहीं किया जा सका है । समय निर्धारण की कितनी ही 
अद्यावधि सुलझाने को हमारे सामने उपस्थित है। इस दिशा में जितना भी 
आज तक प्रमत्न किया गया है, वह सब साधप्र भनुमान के आधार प्र दही है। 
उदाहरण के लिए, ऋग्वेद के समय का निर्णय आज तक स्वेसम्मत नहीं 
हो सका है जी कुछ हुआ भी है, उसमे यदि दस-बीस वर्धों फा अन्तर ही ऐो 
कोई बात नही । यदि एकाघ शताब्दी का अन्तर हो तो बह भी उपेक्षणीम है, 
किन्तु यहाँ तो हजारों वर्षों का अन्तर विद्यमान है। इसी प्रकार रामबश, 
महाभारत, भास, अश्वधोष तथा 4080 समय निर्धारण का भी प्रश्त है। 

इब्ही सब समस्याओं को देसक्र अमेरिकन विद्वान्‌ ७४. 0. ७४८५ ने अपनी 

स्कृत प्रामर की भूमिका में लिखा था कि भारतीय साहित्य के इतिहास में दी 
हुई पर विधियाँ कागज में लगाई हुई उन पितों के समात हैं जो इच्छानुसार 
लिकाल सी जाती हैं. (//॥ हंअल्ड हाप्ला गगर #वीवा वीलयाओ क[50णल्‍ हाल 


फल ण! ० छूट ए०5 बन्द बृ्ष्या मडजं०.) 43826 में अधिक डेट लिसने 
पं लक पर टन पद लत पी डिडट लए 
झे पूरँंहम 


ऐतिहासिक 
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मौर्य सिह्दासनामीत हुआ । इसी के बुछ दित बाद मेगस्थनीज मेल्युकस के 
राजदूत के रूप भे धन्द्रगुप्त के दरबार मे आया । इसके दारा लिपित भारतीय 
सांस्टृूतित्र अवस्था के उल्लेखों थो विभिन्न ग्रन्थों में देखवर उन ग्रन्थों का 
रचना-वाप निश्चित जिया जा सकता है । २६४ ई० पू० मे अशोक का राज- 
गही पर बढना इतिंद्रांग विदित घटना है। उम्के द्वारा उल्हीर्ण शिलालेस 
धामिक एवं साहित्य के इतिहास के लिए महत्वपूर्ण उपकरण है। १७८ ई० 


पू७ में पृष्यमित्र ने मौय॑ वश के अन्तिम राजा को परदच्युत किया था। इस * 


पुष्पसित्र बा उल्वेख वालिदास ने अपने ग्रन्थ मे किया है । 

चीनी सादय के: आधार पर भी भारतीय साहित्य की तिथियाँ निश्चित 
थी जा सकती हैं! प्रथम ईसवी शती में बोद़ उपदेशक चीन गये और उन्होने 
वहाँ चीनी में बौद्ध साहित्य का अनुवाद किया । चीनी अनुवादों की तिथियाँ 
मिश्चितप्राय हैं । फाह्मान सन्‌ ३६६ में भारत में आयथा। ह्वेनसाग 
६३० ई० से ६४५ ई० तक तया इत्मिग ६७१-६६४ तक भारत-अमण करते 
रहे। इन यात्रियों के यात्रा-व्त्तान्त सुरक्षित है, जो कि हमारे ऐतिहासिक्र 
अध्ययन मे पर्याप्त सहायता करने हैं । अरवी यात्री अल्बस्नी ने भारतीयों की 
इस इतिहास विषयक्र उदासीनता के विषय में अपने ध्द्गार इस भ्रकार व्यक्त 
किये हैं-- 

न कि) पल प्रवाता$ ठ0 गए०0 949 गाली ऑशा।।णा (0 
प्राढ ॥इ0ाव्वो. छाप 0ी पागहड$, धीर्ए बाल एटाओ 0गा653 ॥ ॥ढॉ3- 
धण्ड #6 ला0)0०ट्टाटव 5ए८०८59०च . णी हिला वाह$ बात जी 
पार डा जञा०5$टव 0ि. ग्रागिशक्षाण शावे 476 व 3 [05$, 70 पिा०ए- 
व8 फ्री 40 53५, श69 जिश्या]9 (208 (0 7ण्गाधापह्रह" 

दर्भाग्ययश भारतीय लोग इतिहास की ओर अधिक ध्यान नहीं देते हैं । 
ऐतिहासिक विवरणों के संग्रह मे वे अत्यन्त उदासीन रहे हैं। ऐतिहासिक 
भूचताएँ देने के लिए उन्हें बाध्य किया गया तो वे डिकर्ेब्यविमूद्ध होवर छडे 
रह गये ॥ वस्तुत भारतवासी क्या लिखा गया है, को ओर अधिर घ्यान देते 
रहे हैं। किसने लिखा, बव लिखा, क्यो लिखा--बी जानवादी से उन्हें विशेष 
प्रयोगन नही रहता है । 

डिन्तु सर्वधा यह नहीं समझता चाहिए हि भारतीयों से ऐतिहासिक्ता 


वा सर्वेया अमाव रहा है। भारत में अनेक ऐतिहासिक हृतियाँ हैं जितरशा 


७: 


१४ | बैत्दि गाटिद का इविहाग 
हे हीत पार दी 


धर्चेया ही जाते है । शाम देंगे पर भी परिणाम में यहीं दा हवा 
: था लिंक करता भा सो वह भी की दी गे 
है और मरि माता के आपार पर निर्मेध बरता पढ़े तो वह मे हो 
अधोरि गदि /म उद्दूटरण्ठ के सिंह क्रायिद्याय और अरघोव जो 7 । 
मो ध्राइडपता और शौत्यय देशप्रर यहीवहेँगे हिंगानिशस से झा 
सिल्यू यस्शरियति इससे स्रिन्न है और यदि सेसनलसी गो काया 
मप्पयत १़रें तो यर भी रगीगोग गहीं होता, क्योकि दुछ्ठ गाहिसाए क््ती 
हे सता 
गा साम की शयेशा एस्च को अधिक प्रेतिय करता चाह हैं! यू डं 
प्राधीन प्रग्य भी शैसी को अपना कर एक बूतत वास्य-सीदिता दी हर 
कर डासते हैं । करन: वह शति प्राधीत समझ सी जाती है । यदि मा 
मही तक सीमित हो सो भी गनीमत है। ये अपना शाम भी मे देकर झा क! 
किसी सेसक का माम भी देते हैं। भाषा-शैसी में एक बात और भीहै हा 
यह कि प्रस्पों के सुद्रण यस्त्रों के अभाव से स्मरण के आधार पर उनके दा 
सस्करण मिलते हैं. जियये भाषा का स्वरूप भी कुछ निर्धारित नहीं हो 
है । इसलिए भारतीय साहित्य के सम्बन्ध में 77८7200० (7070० 
जा सकती है । यही कहा जा सकता है कि यह इससे पुराना है, वह 
किन्तु कभी-कभी यही ॥२०४0४८ (#णा००१४ भी समय-निर्षारिण में सहाय 
नहीं हो पाती है । पर 
किस्तु यह कहना कि भारतीय इतिहास-सत्य से सर्वया अपरि है 
नितान्त अतुबित होगा, क्योकि कलह की राजतरणिणी एवं विल्वग 
विक्रमाडूदेव चरित, प्मगुप्त रचित नवसाहसाफ़चरित, बाय भट्ट-हते हपे. चर्खि 
आदि ग्रन्थों मे अनेकानेक ऐतिहासिक विर्णायक तत्वों का समावेश है? 
भापा-साक्ष्य पर वेदों की प्राचीनता सिद्ध की जा चुकी है। बोौद एवं 
जैन साहित्य का काले निर्णय मतिश्चित नही है ! विभिन्न शिलालिख, मन्दिए 
छक्के, घ्वत्तावशेष आदि इनके इतिहास की ओर सबेत कर रहे हैं! बौद 
धर्म का उदयकातल्न ५०० ई० पर० है। बौद्ध साहित्य में वैदिक साहित्य के 
सरैत सूत्र मिल ही जाते हैं। अतः वैदिक साहित्य निश्चय प्रारू-बोद्धातआतीन 
है! भारतीय साहित्य को तिथि के विषय में अधिक विश्चित सूचता बाह्य 
साह्य से प्राप्त होती है । सिकन्दर ने ३२६ ई० पु० में भारत पर आफमण 
किया था । इसके द्वारा प्रीक प्रभावित साहित्य का क्राल निर्षय क्या जा 
यकता है । इसी के आधार पर जात होता है फरि ई० ध्रू० से चदपुप्त 
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9$ पिच €। लए का इध्तूचच 

इप+ #३+ (किदन के रा है। वितवा रिपिनेयुल शरीर ्ि 

पढ-॥ द+ १५॥ है (है है ह६३ (0) हा बहाती [ ०) रो है 
बाप 


है ३े हक्रो ह९ह शन+>े है? प्रदके इश शो अरईशों हें गा 
वह 5 ज दि पित है हिंद रशाशतिश गादिररार्ये ने हो ही 


हे हक इन दतिबर दूुए, वि मोदि हो ही मोउतीया है। | 
हनी के शाप हे टिफरिलों में भी मेगहों के गरे में निरिय पूरा 
हे १ है। हैटिजडनर लोगों का बमाए हो) हुए भी मार एव ट 
कारक है आप र? ब्र्ित परे है, पा सरीशारत्ही रिया हाई 
इसके शव दे दरों ढएुपा अपिश गझौषीन है हि मारीर तो 5 
कटह के आशिरत है और ने ही गहूँ ऐविहागिधा वा बजार है वि 
झा एुए पापशगय शिधारपारा का मगार ही ए. 2. हिल है ही 


रुप ई है । 


संहिता 


3. १४४९८७१ ६८ ने ऋग्वेद का भाषा-शास्त्रीय अध्ययन कर सिद्ध 
दिया है कि इसके यूक्तों को भाषा प्राचीनतम है। उनका यह भी मत है कि 
प्रस्तुत सहिता के गुक्तों मे बतिप्य प्राचीन एवं अर्वाचीन ऐसे तत्त्वो का 
समीवरण हुआ है जो उसे एक कला की रचना सिद्ध नही करते हैं, भले ही हम 
उस समस्त गुम्फित साहित्य को एक रचना मात लें हिद्र, के स्लोतों की भाँति 
पृषब्‌शूवरू समय में विरचित इन यूक्तो को एक रामय सग्रह के रूप में गुम्फित 
बर दिया गया है। यही सग्रह प्रागतिहासिक बाल में हस्तगत हुए थे। ऋग्वेद 
मी प्राचीनता के सम्बन्ध में लुडविग ने लिखा है--776 8४९१५ एल-३०ए- 
0505 #॥0फ शहर रण फि4। छगारी 5९ 009 वा एक्‍क्षा वक्षशपरा6, 
ऋाली था पल गदर #_थाएं, धार जराणंड 0 पाताजा आऑॉलिबरप्रार शाप 
एह छाण6 ण॑वधरधाक्षा ॥0. छ6-57090०5९४ 06 ४८०५, भर्यात्‌ भारतीय 
साहित्य में क्ग्वेद से पूर्वल्तत्तीन अन्य कोई रचना नहीं है। समग्र भारतीय 
साहित्य एवं भारतीय जीवन ऋग्वेद को प्राचीनतम स्वीकार करता है। छन्दो 
से भी बेद की प्रादीनता सिद्ध होती है। क्योंकि वंदिक एवं लौकिक सस्क्ृत के 
छन्दो में पर्याप्त अन्तर है। वेदिक साहिंत्य क॑ अनेक छन्द परवर्ती साहित्य मं 
अनुपलब्ध हैं। भोगोलिक एद सास्कृतिक दशा के बर्णन से भी ऋग्वेद की 
प्राबीनता विदित हो जाती है । 

ऋग्वेद को मांप। एवं विपय के ग्रम्भीर विवेचन के उपराल्त विद्वानों ने 
यह मान्यता स्थापित की है कि शाकल शाखा के ऋग्वेद के दूसरे से सातवें 
मण्डल तक के यूक्त अपेक्षाकृत प्राचीन है। पराश्चात्य विद्वान्‌ इन भण्डलो का 
पारिवारिक पुस्तकें (ए7॥9 80०६5) अर्थात्‌ कुल मण्डल के माम से 
अभिहित करते हैं क्योकि दूसरे मण्डल से सातवें मण्डल तक प्रत्येक मण्डल 
वा सम्बन्ध केवल एक ऋषि या उसके वश से है। क्रमश. उत ऋषियों के 
नाम है--भृत्समद, विष्वामित्र, वामदेव, खत्रि, भरहाज और वसिष्ठ | 
अप्टम मण्डल का सम्बन्ध प्रघानत कण्व ऋषि के वश से है। नवम मण्डल 
के ऋषि बुल-मण्डलों के ऋषियों में से हो है--/'अप ऋषपः शतविनो 
भाष्यमा गृत्समदों विश्वामिन्नों बामदेवो$ज्रिभरद्रानों वसिष्ठ: प्रगायाः पाव- 
मान्य, छुद्रमृक्ताः महायूक्त: इति” (आश्वलायन पृहासूत्र २४२) ॥ भारतोय 

विश्वारा के अनुसार ये ऋषि मन्त्रो के द्वप्टा है॥ रचयिता नहीं अर्थात्‌ उन्होंने 
योग एवं तपोवणत में इन मस्त्रो का प्रषम वार दर्शन किया था। ये मसन्‍्त्र स्वये 








४ रा | 
हब भाहतीद आपसे, ब्वागि, कया एुर सावदर दे गम विन री ( 


के है। दह इढ़ता अदिति सेहोदा रियह शिखा एप भार के 
गुतयी हू अध्तातम को दावव है ॥ इस गदिं को रेत मे रोशन 
मे औ अधिटिय विदा शा है वगेहि बर एसीर्ड है+-एरेग्ट पा हा 
दयह ममर को ऋर था रूचा कटी है। यदि रस हा मर्ष है वा हा 
प्ररार ऋचाओं का वियाय गंगा ही ऋसोइ गदिंश है। शशा श्र मेड 
विवारर १०६०० ऋषाई है हो हि (०२६८ गूक्तों मे वितक हैं। पी 
भारतीय पएरपों से ऋर्रेद जी अनेर छाशाओों शा उस्तेश मिताा हैनाए 
भाष्य अंगे प्राधोनपरम एस्प (१५० ६० १०) से इश्जोग शाराओं हा विदा 
“वुकविशिपा वबाडडदर्दन्‌ण हे रूप में बलजति आएिने हियाहीिय 
दरवर्ती साहित्य थे केवस पॉप शासाओं हा विवरण ही मिला है। गौर 
भरणम्यूद नामर परिशिष्ट प्रस्प से ऋग्वेद की शाहस, वाधास, अआरइलासतः 
पारपायन और साखदुपायन साम$ पौँच शारयाओं का नामोस्सेस मिलता है 
पिस्तु आजबस प्राप्त एवं प्रयलित छासा का थाम शाइल है। इछ वा 
के १०२८ सूक्त दस मण्यतों में विभक्त हैं। कऋणष्‌ू प्रातिशाहय के अबुर्त 
शावल की शासा ही मुख्य और आदईे शारा है। ऐतरेय दाद मे 
सम्बन्प में कष्ट गया है कि इसके) जैसा आईि है, बैसा ही अस्त है और तो 
अन्त है वैसा ही आदि है। सर्प की भोति इसकी गति में एकरुपता है। 
इसकी गति में भेद नहीं कर सकता है । आशय केवल इतना ही है हि यही 
शाखा प्राचीनतम एव प्रधात शासा है। वेसे एक वाप्कल मामक शाखा भे 
जीर्णे-शीर्ण रुप में मिली है । वह भी शाकल के समाव ही है। केवल बाएं 
आकार के विभाजन मात्र में मिन्त है। वाप्कल शास्रा के अनुसार ऋग्वेद व 
अप्टकों, अध्यायो और वर्गों मे विभाजन किया गया है तथा शाकल के अपुर्तार 
मण्डल अनुवीक और सूक्तो में । द्वितीय शाकल-विभाजन ही वैज्ञानिक तथा 
होने से. अधिक व्यवहार में लाया जाता है। एक बात का स्पष्टी- 
नितान्त आवश्यक है कि शाखा शब्द का अध् सस्पुर्ण ग्रन्थ का अर्ज़ 
पक भर्य एक श्रकार के पाठ एवं क्रम आदि से है क्योकि 





करण महाँ निता 


रस 
गे १ पिन वो में ये सहितायें कछ-दछ 77 . के अन्तर से 
“विभि ड्ब्दी शब्द हत्या 
सकलित हुई भी, जु 


के तिकदतम 


शब्द 


#० [ बैरिह एप वा शिशाय 


हजार है वाट मपुतिक विदायू इस्टें रचॉवियां खाती छो है। बदिइ सु 
बपती थे द्रपर्ण, सत्य मो दंझम मरशाक यूसों के रपरतिताओं के शाम 
४ हुए हैं बितये अगर मटिवाए मी है, दएदु इस सामा के मीदतिः! त 
किया का बत्प परिद्प संपाउए सही है॥ आखतयर्ग पा सुगम आदि 
प्राम्धाव दिदातों को साल्यका है हि सा परस्ट्शा गृश्गमद विशामित ठदा 
झगके बगधरों को उपाय शुरतावओं ऋषि बवाल हूं, बहा परस्यरा खप 
सूरत के प्षत के शाए मल सही शाती। 'फर्खेइ वी ऋषचाओं में दृमर 
विश्याधित एवं बमिप्ठ छाप अबरय पुराण कथाओं हवा छपारयातों 
सावक के हूप में उपपचित है। फिर उतहू स्वयं दूं इस मूरता का कर्ा एए 
प्रष्टा १ैस रपोषार रिया जा शबता है । भुग्धानत (882000८।) बी अजुमत 
है कि वथागा। 0905 डितीय मब्दत से सप्तम मघत तड़ हा मस्- 
रमूहू का मूसत, ऋग्पद है। अपगिष्ट अदा परयती बांस से इश्क राय साई 
फर दिया गया है, इस विपय में उसत्रा के यह है कि अध्टम गध्शस में सप्तम 
मप्यल की अयेक्षा कम ऋघचाओ का €ाना यह सिद्ध कर दवा है [के अध्टम मल 
गुल-मप्टत (गाव) 80०3) रा मिप्त है। बुल-्मण्डल के निमणि के अनन्तर 
प्रथम सण्डस के ५६-१६१ तक सूप्रत कुल-मण्डला के शाय सम्बद्ध किए गए हैँ, 
इसके बाद १-५० सूुकत प्रथम सण्डल के तथा आठवें मण्डल के सस्व बे जो 
कि कष्ण ऋषि के परियार # द्वारा रचित एवं राकातित है। प्रषम शोर 
अप्टम मण्डल से पर्याप्त समानता है, जो क्रि दोनों का समान कालीन होता 
सिद्ध करती है। किन्तु इसमें कोय-सा सण्डल पूवंवर्ती है तथा कोनन्सा परबर्त्ती 
है, मह भनुसधान का विपय है तथावि यह सुनिश्चित है कि इन्हे हदाशशी) कीए०७ 
के साथ जोडकर बाद में विशालाकार ऋग्वेद का भवन खडा किया गया है 
मवम मण्डल में सोम देवतापारक एवं सोमपान विपयक मुकतों का गुम्फन हुआ 
है। यहाँ यह बात विशेष ध्यान देने की है कि यह विभाजन का निर्धारण मन्त्र 
बाहुल्य की दृष्टि से ही है, इसका यह अर्थ क्दावि नहीं कि बीच के समस्त मत्र 
प्राचीनतम एवं अन्य नवीत तथा सवीनतम हैं । दशम मण्डल का सचयन प्रथम 
नौ मण्डलों के उपरात्त हुआ है । विद्वानों ने इस विषय में अपने कुछ तके इस 
प्रकार प्रस्तुत किए है । भ्रषम तक, यह है कि इस मण्डल से सुक्‍तो में स्थान-स्थान 
पर पूर्व मण्डसगत सूक्‍तों का उल्लेख मिलता है तथा उनकी स्पष्ट छाया भी 
+ प्रतिबिस्बित दिखाई देती है ! इसरा हेतु यह भी है कि विपय एवं आकार की 


सौ 

उठे हैं। यहौ कारण है कि भारोपीय, परिवार में ऋग्वेद का अपना « 
शिगिष्ट स्पान है। दसी महत्वपूर्ण उपलब्धि को अधिक स्पप्ट करने के 
हम ऋग्वेद की विधय-्गामप्री बा अध्ययन प्रस्तुत बरेंगे। ऋग्वेद का अर्थ है, 
ऋचाओं वा बेद । छत्दोवद्ध मन्‍्त्रो को ऋच्‌ या ऋचा कहा जाता है ओर वेद 
शब्द वा अर्थ है ज्ञान | ऋचाओ का जो ज्ञान है उसे ऋग्वेद कहते हैं । पथपि 
ऋताएँ अन्य बेदो में भी सगृह्वीत हैं; विन्दु ऋग्वेद ती केवल ऋचाओ का ही 
सप्रहमात्र है "ऋचा से स्तुनि वी जाती है, जिनकी स्तुति की जाती है उनको 
देवता कहते हैं ।” इस प्रकार हम कह सकते हैं कि इन सहिता में केवल देव- 
ताओ को स्पुतियाँ हैं। रिन्‍्तु हम यदि और भी सूक्ष्म अध्ययन करे तो ऋग्वेद 
के मन्त्र दो प्रकार के मिलते हैं एक तो वे हैं जो कि यज्ञ एव देवो की स्तुति के 
प्रयोग में आते हैं, दूसरे वे हैं जिनमे ब्रह्मविद्या, घामिक विधार, व्यवहार एवं 
मान्यताओं बा उद्घाटन किया गया है। ऋग्वेद के अध्ययन से तत्कालीन 
सामाजिक, राजनैतिक, क्षथिक एवं धामिक दशा पर भी प्रकाश निक्षेप होता 
है । यही नद्दी, ऋग्वेद मे सृष्टि रचना, दार्शनिक विचार, वैवाहिक रीति, पशु- 
पक्षी, वृक्षो आदि से सम्बद्ध भी कुछ मन्त्र मिल जाते हैं। ऋग्वेद में कुछ 
सम्बाद सूक्त भी मिलते हैं विन्तु अधिकाश मन्त्र विभिन्न देवताओं की स्वुतियो 
से हो सम्बद् हैं, गेवल चालीस सूक्त ऐसे हैं जो किसी देव-विशेष से सम्वद्ध 
नही हैं, इनमे जन-जीवन के चित्र हैं तथा विभिप्न स्थानों, राजकुमारों व 
गायत्रों के दान स्तुतियों मे आए हुए नाम भी मिलते हैं । 

ऋग्वेद के यूक्तो के सम्बन्ध में केजी (०४)) का अपना विचार यह भी 
है कि अधिझुतर मूक्त देवठाओं के प्रति विभिन्न अवसरो पर किये गये आह्वान 
तथा उनसे सम्बद्ध यशोगान के लिए हैं, उनमे ह्ादिक सुबुमारता एवं अमर्त्यं 
देवताओं बी सस्‍्तुतियाँ हैं । ॥:9८8। तो ऋग्वेद के सम्वन्ध में यह भी लिखता 
है कि ऋग्वेद में निम्न कोटि की रचनायें भी मिलती हैं, किन्तु इन रचनाओं में 
सर्वथा उद्दात्त आध्यात्मिक तत्त्वो का अभाव हो, ऐसा स्वीकार नहीं किया जा 
सबता है, यह सत्य है कि अनेक सूक्तो का प्रघोग यज्ञ के अवसरों पर विया 
जाने लगा था फिर भी इन मन्त्रो में भी उत्तम कविता के दर्शन होते हैं, इतमे 
अपने पूंजों का आध्यात्मिक विकास उत्दृष्ट रूप में हष्टियोचर होता है । इन 


मन्त्री में हम (राव ॥06 बाज़ाथाड, धाढ 65765 ण ऐथा९३०७ ण 
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तथा स्थारक बाततिह्य सूक्ों व जी दे धर ऋग्ेद वी गूरी कया 


१०२८ एवं मरत गसया सफ्मय १०६०० हो जाती है । 


गिदान्तत वैदिक शाहिस्य वे विषय मे यह सास्यता आ्राप्त थी हि विस 

बेद बी जितनी शासारों होगी, उतने ही ब्राह्मण, आरण्पक एवं उपर्तिषर भी 

होंगे; विन्तु दुमस्थियश समस्त यैदित साहिल्‍य के उपलब्ध ने हो राइने के कारण 

यह भ्रम आज सार्वोगत ठीक नहीं है। आज ऋग्वेद सदिति के दो णह्मण, ५। 
आरप्पक भौर दी उपनिपद्‌ मिलते हैं जिनके साम्त क्मश इस भदगर हैं-- 
एवरेय ब्राह्मण तथा कोपीतकी ब्राह्मण । 

आरण्पक तथा कौपीतरी आरण्यक । 

ऐलरेय उपतिपद्‌ तथा कौपीती उपनिधद्‌ तथा एक आश्वलायन सासक 


शौवमृतर भी मिंतता है) 


विषय सहित विश की प्राचीनवम कृतियों में से एक अन्यतम रेघना 


ऋग्वेद 
है, इसमे भारोय मी! 


पी ऋषि-महपियों 


देट | हो 


४ 


मार 


बाण जाते हैं। अतेद सस्प यूर्येरेव, घस्दरेव, अग्निदेव, समिदेवी, . 
देद वे लिए नहीं झतितु प्राश्ञाशतति शक्ति के रूप में जाज्वत्यमान 
देहीप्यमान अर आदि के लिए समयित्र हैं। बादतों से चमकतो 
दिवस का प्रराशित एवं रात्रि वा नक्षयप्रूर्ण आराण, गरजते हुए तूफान, मेघ 
द नदियों के बढ़ते हुए जल, चमकती उपा, फयों से भरी हई वसघा इन प्राह- 
लिक शत्तियों वी ही स्वुति पूजा एवं प्रशगां की गई है। आये यही प्राकृतिक 
शल्ब पौराणिक देवताओं वे रूप में परिवर्तित हो गाए हैं । उदाहरण के लिए-- 
सर्च, घर्द्र, अग्नि, यौ, मरव, वायु, शाप , उपा, पृथ्वी आदि । यह भी आज 
निग्चित हो चुवा है हि पहले वैदिक देवदाओ के पीछे प्राइतिक शक्तियाँ थीं 
निन्‍्हें दाद में भुला दिया गया है। सदोप में हम ऋग्वेद कालीत धर्म की विशेष- 
ताओ वा शवैत करते हुए ऋग्वेद बी विप्य-वस्तु का परिचय प्रस्तुत करेंगे-- 
अछ़वेद के मह॑त्वपूर्ण बढ़ेन्वड़े देवता प्रकृति को विभिन्न शक्तियों के प्रतीक 
हैं। यही नहीं, समस्त देवताओं में अधितराशन गुण, शक्ति, तेज आदि में साम्य 
प्रतितक्षित होता है। प्रत्येक देवता वी स्तुति एक से गुणों से की गई है। वैदिक 
देवताओ में बहुत से देवता युग्म रूप मे भी सस्तुत हैं, जैसि--भिन्रावरण, द्यावा- 
पृष्दी भादि तथा बरुछ देवता समुदाय रूप में भी भाते हैं, जैसे--मरुद्गण, 
आदित्यगण, वसुगण, विश्वे देवा, श्रष्मुगण भादि । कहीं-कहीं अनेक गुण अनेक 
देवो में समान रूप से परिगणित जिये गए हैं। उदाहरण के लिए “हे अग्नि ! 
तुम उत्पन्न होते ही वरुण (अन्धकार के निवारक राज्यभिमानी देव) होते हो । 
समिद्ध होकर नुम मित्र, (हितकारी) होते हो । समस्त देवगण तव तुम्हारा 
अनुव्तंन बरते हैं । हे बलपुत्र, तुम हृब्यदाता यजमान के इन्द्र हो (५०३१) ।॥ 
इस प्रकार शरग्ति, वदण, मित्र तथा इन्द्र के रूप में स्‍्तुत एक ही देव है) 
विभिन्न देवता एक ही शक्ति के स्पान्तर हैं उदाहरणत शक्ति के तीम रूप माने 
गए हैं--प्रथम, पृथ्वी पर साधारणअग्नि, द्वितीय बायुलोक की विद्युत अग्नि 
एवं सूर्य वेः रूप में तृतीय, पविश्न अग्ति । इस प्रकार अग्नि विद्युत एवं सूर्य मूलतः 
एक ही शक्ति के विभिन्न रूप हैं। त्रणवेद में बही-कही एकरेश्वरवाद बी भावता 
भी परिलक्षित होतो है। एुक देवता-विशेष मात्र सभी देवताओं का ही नहीं 
अपितु वह चो प्रद्मति का भी प्रतिनिधि माना गया है। यही एक्श्वरवाद की 
मादना आगे चलकर वेदान्त के अह द्रह्मास्मि, दत्त्वमसि के रूप में प्रतिध्ठित 
हुई है । ऋत्व॑दिक धर्म मे एक वाद विशेष रुप से देखी जाती है दि ऋग्वेद 
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मबीतता, उदात्त भावना, अलद्भुरण और कल्पना का वैसव देस, सबते हैं। 
ओोल्डनवर्ग का भी विषय में कहना है कि यज्ञशाल्रा में मस्त्रो के द्वारा बरवर- 
झुगीन पुरोहित अपने देवों का आद्वान करते थे । ये देवगण आकाश मांगे गले 
भश्व एवं रथ पर आहूढ़ होकर घृत, मास आदि ह॒ब्य ग्रहण करने तथा सोग- 
पानाय॑ आते थे। ये पुरोहितगण किसी एक देव को नही अप्ति अनेक देवताओं 
को अनेक विशेषणों से लाद देते थे । इन्ही कर्मकाण्ड में दक्ष पुरोहितों ते ही 
वेद-मन्त्रो का निर्माण किया है । इसीलिए वेदों को ओल्डनवर्ग 0/08/ 
49०6०प्रयल्ा: 0 उगत/ग [वाध्यब्रापार उच्एं अऔथाहाणा बहता है । यही नहीं, 
वह ती 796 €06व्7 (7806 04 87 €ए८7 आाएा4॥धह8 व6॥0ट्रएव! 067 
शक॥07 भी मानना है । विन्टरनिदूज भी वेदों को क्रमिक सकलन का परिषाम 
मानता हुआ कहता ह कि कुछ मस्त्रो का निर्माण यज्ञों से यृयरू सवंधा सवाल 
मार्ग पर हुआ है। यर्याप बाद में कुछ मन्त्र यज्ञों के लिए भी निर्मित है।, 
स्वतस्त्र रूपण भी बन; किन्तु बाद में दोनों का प्रयोग एक साथ होने लगा । 
कहने का आशय यही है कि बंदिक सुक्तो बी रचना यज्ञ एवं देवों की स्तुतियों 
के लिए ही हुई है किन्तु कुछ सूक्तो में अन्यान्य विपयो का भी शम्राउेश हो 
गया है । 
यंदिक देवताओं बा विश्लेषण करते हुए निरक्तकार क्रमश. उन्हें [पी 
अस्तरिक्ष और चुलोक हे सम्बन्ध रसने के कारण तीन प्रकार वे मातरों हैं। 
भगत, सोम, प्रृष्दा भादि देव पृयियी स्थानीय अहनाते हैं, इस, रद, भा, 
आदि देव अन्तरिद स्थानीय भीर वरुण, मित्र, उपसू, सुर्य आदि देव छा हपान 
मोप । उपझु क्त देवों को मी घार रूपों में मात्रा गया है-- 

(१) प्राहृतिक शक्ति रूपए देववा इसपर, भूरे, सविता, पृपरा आईदि । 

(३) है देवता अस्त, सोम आदि । 

(१) इत्पता अपना भावजन्य मरयु, थद्ा आदि । 


(श) शौध देशा-- गरपव, अत्यरा भादि 4 
में मापार की हब्टि से देवों के दो दिमाजग हिये -हच, 


हम टुए। हिवि। "हद ब्रकार मे अपया स्पमिस्क रुस मे काठ 
पुरष (व: शा दवाओं हे अधरिक ऋषेर मे हैक भी देक न है ता 4१7 
द्््ड झ्बम्नि शा 4; डर ह४*ी, दशाशर्नापें, इक बडा अहदि खेमे ही वेकका 
स्यतिसव नही या हैं हौएदिश्गा थे मील परत मच अबक्या मे 


है।। ऋतेशक के 


सहिता काल | 


प्रारम्भ मे ही उसकी स्थापना एवं आराधना की जाती है। पूपा वो पुष्टि- 
बारक देव एवं पशुओ के सरक्षक के रूप में वहा गया है। पूषा से प्रार्थना की 
गई है कि आप हमारे पशु घन की रक्षा मे रादा तत्वर रहा कर। ऋग्वेद में 
यम यो भी देवता के: रुप में प्रतिय्ठा प्राप्त है। यम से प्राता की गई कि 
वह यहां से मृत्यु द्वारा वियुक्त प्राणियों को अन्यत्र बल्याणप्रद स्थान देकर 
शुध्ष प्रदात फरे । दो दयलोक के देवताओं मे सबसे प्राचीन है। यह पृथ्वी 
के साथ युग्म रूप मे सस्तुत है । अनेक सूक्तो मे इसे अखिल विश्व का पालक 
तथा माता-पिता के रूप में सम्बोधित किया गया है। विष्णु की त़िविक्रम के 
रूप मे स्थापना की गई है । विष्णु वह है जो तीनों लोको मे व्याप्त हो । विष्णु 
बेद भें कहीनवही सूर्य रा वाचक भी है। इसे उर्गाय भी कहा जाता है। 
विष्णु देवताओं मे रार्वाधिक चतुर है। परवर्त्ती साहिस्य में यही विष्णु अव- 
तारबाद या मूल प्रेरक तत्त्व वन गया है॥ अध्विनों ऋग्वेद में युग्मदेय हैं 
छोडि सूर्य पुत्री सूर्य बे साथ रवणिसम ग्थ पर आहढ़ होरर चलने हैं। द्न्हे 
देदों वा वैद्य भी बहा जाता है। बुछ विद्वानों मे इस्हे दो संध्या, बुछ ने 
प्रात एवं शायवालिक नक्षत्र माना है। पाश्चास्य विद्वातों की हृष्टि में निएत्त- 
बार थो इनतवा र्वरूप विदित नहीं था। मरत, रद और प्रश्निबे पुत्र एक 
योदा हैं जो वि हाथ में विध,ति धारण बरते हैं, स्वणिम रप इनी सवारो 
है। इनके घोड़े चितगवरे है। प्रचष्ट स्वनि बरते है । इग्ट्र गो सरैत सहायता 
बरने वाले देवो में से एफ है। हवा ओर वर्षा वा देव पर्जस्प है। इसरी वृषभ 
से हूलना वी गई है। इसकी रतु (4 में बेवत तीन खूल्तों वी रचता हुई है। 
उपस्‌ शासक देव वी उपासना में वाध्यात्मर, सतोरम एवं अवदृत खूखोोंगी 
कचने हुई है। एसे एवं नवदुवती बी तरह जाउवस्ययात देदी के रुप में विशित 
दिया एया है, ओ बि पूर्व दिशा बा द्वार खोलार धरा पर अडटीर्श होती है 4 
रद भी एव देवता ने रूप मे च्‌ग्देद मे आदे है, विगु उ्तरशारीत ह३ढ से 
अईदिद शट्ट बा गवहप भिपश्न है। तीन या चार शत्तो में इनहा स्वत है। 
पट घनुर्धारी, भपानव एवं अनिष्टबारी देव है 4 
एम इृष्ट भाद देवताओं का उपर रेल बर छु|इद है। उदरा! आदघत 
चर गदेद बे दशुम मण्डल मे होगा है । इनसे से थदा [2/४) मर (भरा), 
बाम (0५7२) ,, आई है। इसी येल्ते बे एक देदता दृ प्रति मो है ॥ जिसे 
पछो। भतति भाशता ब। इपोद मानते हैं हो ११३८८७०:/ अस्नि हे ६ाहर 
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में प्रत्येक देवता को सर्वेश्रेष्ठ देवता के रूप में मात्यता श्राप्त है। वैदि 
देवताओं का विग्रह मानवीय है । उत देवताओ के भी मनुप्यों के समात मिंर, 
आँख, भुजा, हस्त, पाद आदि हैं ढिन्तु ये छायात्मक हैं मैसा कि अमि के 
स्वरूप वर्णन में अग्ति की ज्वालायें ही उनकी जिद्ा हैं । सूर्य की रस्सियाँ ही 
उसकी भुजायें हैं । ऋग्वैदिक देवता विविध आयुध एवं वाहनों के माव रस्छुक 
हैं, किन्तु इन्द्र के व्यतिरिवत सभी शाम्तिप्रिय हैं। तात्वातिक भारतीयों पी 
देवताओ के सम्बन्ध में यह आस्था हढ़ीभूत थी कि देवता उन्हें दीघपिप्य एव 
वैभव प्रदान करते हैं किन्तु इतना होने पर भी देव-मन्दिरों की सत्ता अप 
मूति-पूजा का उल्लेख ऋग्वेद मैं प्राप्त नही होता है । वेदिक देवताओं री एक 
विभिष्ट विशेषता उनकी चारित्रिक उज्ज्वलता में निद्वित है। वेदिक धर्म मे 
देवियों का स्थान भी सुरक्षित है किल्तु गौण रूप में। वे मात्र देवगओ री 
प्रतिष्छाया हैं । कुल मिलाकर हम यह कह सऊते हैं कि ऋ वेद का निर्माण 
विशेष रूप मे देवों की स्तुति के लिए ही हुआ है । ऋग्वेद में अनेक देवताओं 
का वर्णन है जिसमे दो, वरण, सूर्य, सविता, पूपत, विष्णु, अश्विन, दर्जस्य, 
इस्द्र, अग्नि, उपा, सोम आदि प्रमुख हैं। ऋग्वेद मे सावेधिक रगुति इद बी 
ही गी गईं है । इसके लिए लगभग २५० सूततों का निर्माण हुआ है । इसरो 
धृत्त का मारने वाला, देवताओं का अधिपति देवराज, थज गा अधिष्टाता 
सर्वाधिक शक्तिशाली कहां गया है । यही तहीं, युससथ समृद्धि गा प्रशता भी 
साता गया है । इन्द्र के पश्चात्‌ सूर्य की स्तुति सें भी पर्याव्त ऋषाओं का दर्शन 
टिया गया है--सू्ें, सविता आदि नामों द्वारा उस प्रक्राशधात शतिः की रहते 
की गई है जो हि हमारे दु खो का हरणरर्ता, सौध्यदायां शांत वा प्रागर 
है! सोम नामर देव का रतवत भी ऋखेद में मत्यधिर (ऋावेोद के सतत 
मण्डव एईं बुछ अर्थ मच्य्मों के शृत्यों) रिया गया है। बंडित् देशा।ओं 
में एगशा तीगरर रपाते है। इसगी शुद्धि दस दुमारिएं करती #ैओो 
दुगही बहते हैं। शीतिं आयों हा गारविय गुटरेवाय है, शुरोकी सह 
शो हप्टिगे साम्भव्त गई है बार दइगो की उपाशता-पुति अधिए हू !/84 
झट हैं सरग श्वार्ध दमा रेह॥ गूरतों का शृरर हथ है। अणोर क्री 
ऋचार्जों मे अलि हो है आरों का गरदिव देर, गत कापो का रघरह, # है 
प्क्ति बे शिदार भा में, बूदि रा हो 6३ अफाश में रे, कई ढग धदरात 
हा दाता कहा हि है। अहतिसोी रृदाश डा ही जईँ है । बह $ 
डे 


0 रा 2225 । 


भेडें, वकरियाँ, गधे, बुत्ते भी मिल जाते हैं। पक्षियों मे हम का उल्तेष 
मिलता है, जिसके गुणों मे जल तथा सोम को प्रथक्‌ करना बताया गया है । 
चक्रवाक्‌ का नाम भी ऋग्वेद में एक बार आया है। ऋग्वेद मे मयूरी विप 
दूर बरने वाली मानी गई है । 

ऋण्देद मे दृक्षादि का वर्णन अत्यत्प है किन्तु दशम मण्डल का ६७वाँ 
ओऔपधि मूक्त जिसमे अन्यान्य बनस्पतियों के रोग-प्रसारण-शक्ति की प्रशसा हद 
तो इसी मण्डल के १४६वें सूक्त में अरष्यानी की प्रशसा है। हाँ, लता के रुप 
में सोम वा उल्लेख अनेकश मिलता है । 

अमुर-राशस वर्णन भी ऋग्वेद में दृष्टिगोचर होता है । देवो के शत्रु असुर 
हैं तथा मनुष्यों के शन्नु राक्षम कहलाते हैं । 

ऋण्वेद मे हम बुछ ऐसे यूक्तो के भी दर्शन करते हैं, जिनमे देवताओं की 
स्तुति, प्रशसा आदि नही हैं । किन्तु अथर्ववेदीय अभिचार सूक्तो की मॉति ही 
यहाँ अभिचार यूक्त भी हैं। द्वितीय मण्डल के शबुन विचारपरक दो-तीन 
मूक्त मिल जाते हैं। पहले मण्डल का १६१वाँ सूक्त विपैले सर्पादि तथा दशर्म 
मण्डल का १६३वाँ मूक्त यक्ष्मा रोग निवारक सूक्त है। कुछ सूक्त मरणासन्न 
श्यक्ति के आयुवर्धक मन्‍्त्रो से युक्त हैं। सन्तानप्राप्ति विधान-परक एक सूक्त 
(१८३) दशम मण्डल मे विधमान है तो इसी मण्डल का १६२वाँ सूक्त बच्चो 
के विनाश+ प्रेतात्माओ का निवारक सूक्त है । यही नही, शत्रु विधाश के लिए 
भी एक सूक्त का भृजन हुआ है तो दूसरो ओर एक पत्नी अपनी सपत्नियो मे पति 
मो विमुख कर अपने वश करने का भी प्रयत्न करती है । इन सूक्तो को हम 
सौकिक भूक्त कह सकते हैं । इसी प्रकार ऋग्वेद में ४७ ऋचाओ वा दसवें 
सण्टल बा ८श्वाँ सूक्त विवाह मूक्त है जिसमे तात्कालिक वैवाहिक प्रक्रिया 
का सर्वांध निरूपण है। जहाँ ऋश्वेद में विवाह सक्त है, वहाँ अस्येप्टिपरक 
मृक्तो बी भी कमी नहीं है ॥ अत्येप्टिपरक सूत्तो बी सख्या लगभग पाँच है। 
ये पाँचो सूक्त दशवें मण्डल के हो हैं। ऋग्वेद के प्रपम मण्डल वे १६४वे 
मृक्त में प्रहेलिकाएं भी मिलती हैं जो अर्थ बी हृष्टि रो जटिलतम हैं, विन्‍्यु 





सभी पढ्टेलियां दुशय एव दुर्वोष हैं, यह स्दीकार नहीं दिया जा सक्ता। कुछ 
प्रदेक्षिताओं के अर्च गद्जाजल की भ!ति स्पष्ट है। एक प्रटेलिका का अभिषप्राय 


एड वर्ष, बारह माल, तौन ऋतुओं और तीन सौ साठ दिनों से है ।/ बाशय 
दि नुः 
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कर्म का प्रति रूपए । पिटठु यढ़ तो विवियाद सख्य कै हि यह यूहस्तति वेदोतर 
कासीय वृहर्णति से सेधा भिन्र है। ऋणगेद मे गौज देयता के रूप में गये, 
मध्यराएँ दत्रजय दैशने शो मिस जागी हैं । देवियों में देशमाता अदितिंका 
मोम गग्गाग के साथ विया जाया है । 

यद विवियाद गिदध है हि परवेद का सुख्य विएय देवताओं की स्तुति ही 
है रिल्तु प्रायद्षिश रूप में अन्यान्य विषय भी आ गए हैं। ऋग्वेद में हमे दाई- 
विए विचार भी देशने को मिल जावे हैं। विवेषनीय बैद में छह या सात मूक 
ईग श्रतार के है जिनमें विश्व वी उत्पत्ति के सम्बन्ध में जगत्‌ के सब्दा शाणा 
परमात्मा के सम्बन्ध मे बैदिक ऋषियों की विधारधारा देखने को मिल जाती 
है । एक अचिन्त्य शक्ति जिये प्रजापति, ब्रह्मगस्पति, वृदृत्पति अथवा विश्वकर्मा 
कह सीजिए अथवा देव-विशेष कह लीजिए, किस्तु यह सत्य है कि सासारिक 
वस्तुजात ब्राह्म की कल्पना के अतिरिक्त कुछ नहीं है । उसी एक ही तत्त्व को 
विद्वातू अनेक नामी से पुकारते हैं-- 

इस्द्र मित्र बदणमग्निम[हुरधः दिव्य: सुपर्णों गदत्मान्‌ । 
एकं सद्‌ विश्रा चहुधा वदन्‍्त्यग्निं परम सातरिश्वानमाहुः ॥/ 
जाऋण १६४४६ 

इत्त प्रकार वैदिक धर्म की विचारधारा में एक सर्वेतस्त्र स्वतन्त सृष्टि- 
कर्ता की मान्यता प्राप्त है, जिसके अनेक नाम होते हुए अन्ततः यह एक है! 
दशम मण्डल के पुरुष सूक्त में सृष्टि की उत्पत्ति एक महामानव से मानी गईं 
है, जिससे सह शी्यं एवं सहन पाद हैं। यह 4रुप के रूप में परम सक्ष्य 
की विराट कल्पना है, जिसके प्रत्येक अग से अन्यान्य तत्त्वो की उत्पत्ति हुई है । 
उसके सिर से आकाश, सामि से वाडु, पाद से पृथ्वी, सस्तिष्क से चद्धमा, नेत्र 
हे सूर्य एवं श्वास से वायु का उद्भव हुआ है । इसी विधारधारा को सर्दोपवर- 
बाद के ऋूप मे स्वीकार किया गया है क्योकि इसमें स्पष्ट ही कहा गया है 
कि दिख में जो कुछ हैं या होगा, वह पुरुष ही है । मृष्टिउत्पत्ति विषयक एक 
आधय मूक्त में असर संत्‌ की उत्पत्ति मानी गईं है । 

४; इक मं पशुपक्षियों का भी वर्णन मिलता है जिनमें अश्व, गो, सर्प का 

(2 है। गृह भी है वो वन्य पशुओं मे सिह: हाथी, दृग, शक (मेडिया) 
इस्तेस है!  झपि श्ादि : 


संहिश का | 





शत दुच:पीहप अल ग्ावाउव व [४७४८ मैगायूयर वद्या लेदी का कयन 
है हि शदाद #क प्रदगर मे हाइर है ॥ हटेउ एद थोरर ने सिद्ध तर दिया है 
कि ये धासिप मिस्र थे हिएु उपर संगत याधिाप दिवारधारा साष 
कापशार घर ऋापारित है | इसे यही इवया की ब्रीट्ट है हि अग्रेद् की 
दिएयलाद में इत शम्बाद खूको का #ी मरत्दपूरएं सपात है । 

हपग्पेद बी. दिपय-रतु पर हॉजि-निक्षेप करने से हम इस निधार्ष पर 
शह की धचो है हि शाशाविई परिस्थितियों वे अनुरूप मातद जोबतन्यायन 
तघा सासवता के दिवस मे योग देते बाती शमस्त दस्तुओं एवं वियाओ बा 
डावार ऋष्वेद से मित्र जाठा है । 

/बदिक साहित्य की रूपरेशा' सामर पुस्ता के सेसक-द्रय निसते हैं कि 
गाहिसय दे सप्रह में प्राभीनतम भाश्तीय कजिनां के दर्शन होते हैं। यह 
हमे मानना हो पश्णा है वि आज जिस रूप में हमे ऋणंेद प्राप्त होता है, अपने 
मूल रूप में ऋग्वेद उससे कही अधि विस्तृत था और उसता एक विशाल 
साहित्यिक अश बष्ठ परम्परा में कारण सुरक्षित होते हुए भो लुप्त हो गया, 
क्योंति इन सूक्तो वी प्रचुर सग्याडा प्रयोग याशिक मन्‍्त्रों फे रूप में तपा 
याद्रितर प्रायंना-गोता व रूपों मे हुआ करता था और यह बत्पता विचार- 
सगतठ है हि धौरे-धीरे काल विषरिणाम गे यूक्तों वो ग्रत्थ के रूप में प्रतिध्ठित 
होने बा शेष मिलता, पिन्तु इुछ रचनाएँ सुप्त हो गयी। लेंस परापरा के 
अभाष बे कारण भी ऐगा हो सता है। स्रग्रहकर्ताओं का उद्देश्य घामिक और 
साटित्यिबर रघनाओं मो सरलन करना था इसलिए अपवित्र कविताओं का 
सकसन नदी हुआ ।” किर भी जो अश हमे आज प्राप्त है । वह ऋग्वेदकालीत 
आये जाति वी सामाजिक, राजनीतिक तथा धार्मिक मान्यताओं का समुज्म्वल 
चित्र उपस्थित बरता है। 

प्रश्त--ऋग्वेद सहिता से राबालित आह्यान साहित्य के स्वरूप एव 
अयोजन वी समोक्षात्पक आलोचना फोजनिए ॥ 

एकराण0 (९ एुएच्ु05९ . थाव हांइपोए॥00९ 0 ९ 8॥॥) 808 ॥6- 
व/07९ 99 उरांह्र्एएऐव +-+भा० वि० वि० ६० 
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४० | बैदिक साहित्य का इतिहास 
यही है कि ऋग्वेद में प्रहेलिकाओ की पत्ता विद्यमात है। इसी |! 
लॉकिक रचताओ को बुछ विद्वानों ने धर्महीत कविता का बम दिए 
जद! ऋगेद मे धार्मिक विचारधारा का आवात्य है वहोँ की धर्म 
राजनैतिक, आधिक तथा अनिवाम जीवन-यापत के साथतों का भी बवाल 
वर्णन मित्र जाता है । न] 

ऋग्वेद मे देवताओ की स्तुति के ताथन्साव कुछ तस्वाद हूफ़ मी मा है 
ऋग्वेद का यह आव्यान (सम्बाद) साहित्य एक प्रमुख विषय है। प्यू 
ऋग्वेद मे लगभग बीस आख्यान मिलते है किन्तु श्रमुसतम विम्ने हैं” 

(१) यमन्यमी सम्बाद (दशम मण्डल दशम सूक्त) 

(२) इख्द्रवरुण सम्बाद (चढुर्थ मण्डल बारहवों सूक्त) 

(३) देवग्ण एक अग्नि सम्वाद (दशस का ४२वाँ युक्त) 

(४) वरुण-अग्नि, सम्बाद (देशम का ५१वां यूक्त) 

(१) इस्द-इन्द्राणी सम्बाद (दशम का ८६वाँ सूक्त) 

(६) शर्मा-पणि सम्बाद 

(७) उवंशी-पुरुरवा सम्बाद (दशम का ६श्वाँ सूक्त) 

(5) प्तोम-सूर्या सम्काद 

(६) वच्तिप्ठ--विश्वामित्र आदि के सम्बाद । 

उपगु क्त सम्बाद सूक्त भारतीम साहित्य में अपना अमर स्थान रफते हू 
परवर्ती साहित्य में अनेक वराब्यो, माटकों तथा पुराणों में इन कयाओईी 
विस्तार से उल्लेख मिलता है। श्री पाण्डेय एव जोशी बेदिक धाद्ित्य की है 
रेखा मे लिखते हैं, 'प्राचीत आत्यान मदहाकाब्य तथा माटक दोनों प्रा हीं 
पाहित्य मित्तियों मै उद्गम स्थान हैं, अयोड़ि ये आरयायिकाएँ सॉटपीय तां 
मै अधुस्युत हैं । इन माशख्यानों 7 साटतीय तहरदों हे शड्ुतर प्राहस्पारिकत सर्प 


॥ बयोरि इन्ही आस्यातों के साटकीय तत्वों से साटरों शा यदय हुआ। 
आरपानों को महारशाम्य तथा नाटक के उद्गम रुप मै 
हद +ँौ१ "9 कातिल ट्ूपंट आएं ए/95 


हा हट! ३४» »% है 2 # 5 7 सरक कहकर सवीत विषार 
द्दरता है।. कर शरठा बजकर ब्वी हर [हटाए वत्त जिवाओ, 2र 
त्र्म्ठु वरमएएटट ही दृषधएाट आगव १लाा८, गोट आचच्तौरष ता कद 
इडाए, ४४2 फलागड़ एव फधाकट, अिल कर ##ला!ड- ६0तहरटराल्पँ एक 


पुददाज्णाछ णा )) 





जहाँ डिल्टरतिदेग ए? 


सहिया काव | 2३ 


१८5८ (१६ हध८८*६ रर्व फट वृष्टा/ष्तन$ 0ताड़ कैटाडह गा भट्ट, जाट 
(फट २९११६ (#काह्रयॉट्वै छवि वी: इधर ऋू८टाट 33763 ॥ [४०४९ 
विद शमरब, अरते बे बारण ही अवर्शिग्ट हैं जबकि रथ कणा को सुताने वाले 
शयवित राम्यूर्ण शरद माग को स्मरण रतने को हामतदा ने अभाव में क्रम भूततो 
शा पर सात्र पष्ठात्मा संवाद हों छेष रह थाए हैं, बपोरि शल्य का क्मत 
अपो एग्शे से जरना पहला था।॥ यर शाप है रिजुछ आरयाधितराओं वी रहा 
क्षाह्मणा प्रस्थों द्वारा आशिक रूप में हुई है, रिन्‍्तु बहोंजहीं प्रामाणिक आधारों 
बे अभाव में हमे केवल बॉर्साजाय द्वारा बा वा अनुमान करने के लिए प्रयन 
बरता वहता है ॥ इस सिद्धार्त बी बुल्टि से ओल्डनवर्ग बैद के अतिरिक्त आय- 
रिश हथा रे ण्नेवियन भाषाओं के प्राचोन साहिस्य क्रो भी प्रमाण रूप में 
प्रस्तुत बरता है। यही नहीं, बट तो भारतीय साहिसय के ब्राह्मण प्रन्यो तथा 
उपनिषदों वे बुछ आध्यात भागों में, महाभारत के प्राचीन भागों मे, बौद्ध 
गाहिए्य मे, मीतियया तया सोहलंया वे गाहित्य में, नाटकों और चम्पू 
साहित्य में भी इसी प्रयूलि वो गिए्ध बरता है। जहाँ तक मेरा अपना विचार 
है, नि सस्देह समरत उदादुत स्थलों में प्ठ वे साथ-साय गद्य के अश भी मिल 
जाते है, विन्‍तु यह क्थमप्ति सिद्ध नहीं द्रिया जा सकता है कि ऋग्वेद भी 
शदययद्यात्मम था , क्योंकि उमके नाम से ही सिद्ध है कि वह ऋचाओ का वेद 
है। उसपर निरदिप्ट नोह्डनवर्ग जा ऋग्वेद विषयक यह सिद्धास्त चिर रामय तक 
विद्वानों में मान्य रहा किन्तु उसबी दस विचारधारा का विरोध हुआ। मैबस- 
भूलर एवं सिल्वलिबों ने यह बतलाया हि ऋग्वेद के सवाद सूक्त एक प्रकार 
मे नाटक हैं। डा० हर्टल एय श्रोडर ने मेक्समूलर बी उपयुक्त विचार सरणि 
वा अनुगमत करते हुए यह सिद्ध करने का प्रयास क्रिया कि बस्तुत ये सवाद- 
सूक्त घाभिक उत्मवों पर खेले जाने वाले धामिक अभिनय थे। विन्टरनिट्ज 
वा तो यह बहना है कि ऋग्वेद के ये छत्दोबद्ध कथनोपकथन भूलत, प्राचीन 
बोरकाव्य 83]80$ ही हैं। यही बीरकाब्य £9/0 तथा यांटक के खरोत हैं 
बयोकि इनमे वर्णनात्मक तथा नाटकीय तत्त्व विद्यमान थे । प्राचीन वीरकाव्यो 
वे वर्णवात्मर अश से 5४०-का तथा नाटकीय तत्त्वों से नाटक साहित्य का 
उदय हुआ | ये प्राचीन आख्यान कविता में तथा आशिक रूप से पद्म में लिखे 
जाते थे । इम प्रकार के तत्त्वो वी यदि हमे उपलब्धि हो जाती तो बहुत. 
सम्मब था कि सूक्तो के ये वात्तलिप स्पष्ट द्वों जाते । ओल्डनबग का भी यही 


क्ाएर के तवारएक मपाा आरदान शाटिए,गे कपीपाप्नों का धरपय 
है, गागरीपता है, भाररएु है, थीविरयाय जंगे मापमृमियाँ एवं कास्या मा 
है रिर क्यों से इससे सादरों, शास्‍्यों थैसी धरसता मिये ? शेस प्रहार सनोश 
बे एशोवरघगों से गमग्वित सापादसूक्तों थी शससया सगमग बीस है जिनमे हुए 
तो भर्ति प्रति हैं, शुछ एुट्कर एवं अप्रधिद; जैगे--( १) यम यमी सृक्त ९ । 
१०, (२) उदंशी पुरुर्वागूफ १०६१, (३) सरमापति सृक्त, (४) सोमगूर्रस्तः 
(3) दृषा१प्रि सूक्त, (६) श्यावास्व सृक्त, (७) अक्ष गृक्त, (८) मण्यूगमृत/ 
(६) गुत शेष यूक्त, (१०) धरगिष्द-विश्वामित्र सूक्त, (६१) अगस्तसोषा सुद्रा ९७, 
(१२) अपासा, (१३) तबिकेता, (१४) गृत्गगद, (१५) नहुप, (१६) इसव्वरप 
सवाद ४१२, (१७) देवगण एवं अग्नि सवाद १०५२, (१८) वरण-अग्ति 
सवाद, (१६) इसख्द्र-इगद्ाथी सवाद, (२०) सुदामा आदि को लेकर अनेक रोचक 
आसख्यात ऋग्वेद से मिलते हैं । 

प्रश्न यहाँ यह उपस्थित | होता है कि ऋग्वेद ऋचायों का बेद है फिर 
इसमें सवादों की सत्ता किस रूप में है--पच में अथवा गद्य मे । इस सम्बन्ध मे 
वाएचात्य विद्वातों से पर्याप्त मतभेद है। ओल्‍्डनवर्ग का मत्त यह है हि सम्पूर्ण 
>ब्राचीन भारतीय यीरगायात्मक काव्य गद्य-पद्यात्मक ही था। क्भनोपकथत 


चद्चमय तंपा घटनाओ का विवरण गद्यात्मक होता चाह 6 गिय 
ना लागत एग्ना३ बच वाक2, सठ इंएे, छबड व एांजाफार 00 - फछाछ5ढ ब्रात 
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४९52 तह. शु्त्ध्टा८५ रण पी. फ़ाइणा$.. ताड ऐलगड गे रटा$०, जाग० 
[॥6 ९१९॥६5 00ग्रा०ए(९ऐ एश तह 59९८ण०ै९५ तटाट वात ॥ ए705९. 
'पद्य स्मरण करने के बारण ही अवशिष्ट हैं जबकि गद्य कथा को सुनाने वाले 
व्यक्ति सम्पूर्ण गद्य भाग फी स्मरण रखने को क्षमता के अभाव में क्रमश भूलते 
गए और मात्र पद्यात्मक सवाद ही शेष रह गए हैं; क्योकि गद्य का कथन 
अपने शब्दों मे करता पड़ता था । यह सत्य है कि बुछ आत्यायिकाओ की रक्षा 
आाहयण ग्रग्यों द्वारा आशिक रूप मे हुई है, किन्तु कही-कहीं प्रामाणिक आधारों 
के अभाव में हमे केवल वारत्तलिप द्वारा क्या का अनुमान करने के लिए प्रयत्न 
करना पडता है । इस सिद्धान्त की पुष्टि मे ओल्डनवर्ग वेद के अतिरिक्त आय- 
रिश तथा स्केप्डेनेवियन भाषाओ के प्राचीन साहित्य को भी प्रमाण रूप में 
प्रस्तुत करता है। यही नहीं, वह तो भारतीय साहित्य के ध्राह्मण प्रन्यो तथा 
उपनिपदो के कुछ आख्यान भागों मे, महाभारत के प्राचीन भागों मे, बोद्ध 
साहित्य मे, नीति-क्था तथा लोक-क्था के साहित्य में, माटकों और चम्पू 
साहित्य में भो इसी प्रवृत्ति को सिद्ध करता है । जहाँ तक मेरा अपना विचार 
है, नि मन्देह समस्त उदाद्वत स्थलों में प्ठ के साथ-साय गद्य के अश भी मिल 
जाते है, किन्तु यह क्यमपि मिंद्ध नहीं किया जा सकता है कि ऋग्वेद भी 
भद्यश्द्यात्मक था , बयोकि उसके नाम से ही सिद्ध है कि वह ऋचाओ का वेद 
है । ऊपर निदिष्ट भोह्डनवर्ग का ऋग्वेद विषयक यह सिद्धान्त चिर समय तक 
विद्वानों में मान्य रहा किन्तु उसकी दस विचारधारा का विरोध हुआ । मैक्स 
मूलर एवं सिल्दॉलिबी ने यह अतलाया कि ऋग्वेद के सवाद सूक्त एक प्रकार 
थे नाटद' हैं। डा० हटंल एवं शोडर ने मेक्समृलर बी उपयुक्त डियार सरणि 
था अनुगमन बरते हुए यह सिद्ध बरने शा प्रयास हियां कि वस्तुत ये सदाद« 
ुक्त धामिर उत्मदो पर खेले जाने वाले घामित्र अभिनय थे $ विन्टरनिट्ज 
बा तो यह पहना है वि ऋग्वेद के ये छन्दोवदध कथतोपक थन मूलत प्राचीन 
घीरपाध्य 83305 ही है। ग्हो दोरकाब्य £[४८ तथा नाटह के खोत हैं 
दयोकि इनमें वर्णतात्मश् तथा नाटकीय तत्त्व विमान थे । द्राचीन वीरकाब्यो 
बे वर्णनात्मक अश से [[7-औव7 तथा माटकोय तत्त्वों में नाटक साहिस्य का 
डदय हुआ । ये प्रादीव आश्यान बबिता में तथा आशिक रूप से पद्ध में लिये 
जाते थे। इस प्रतार के तत्त्यों बी यदि हमे उपलब्धि हो जाती सो बहुत 
सम्भव था दि सूत्तो के ये वार्त्ताताप स्पष्ट हो जाते । ओत्डनवर्ग का भो यही 
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अमिसत था । वैसे भी इन आस्यान यूक्तों में भी आवशः अ्ेमहकिम्मीय ते 
अद्धेनाटकीय तत्वों का समावेश मिलता है। हाँ, इन्हें परृणंतः गादः खीर 
गी गा जा सकता, तथापि कुछ विद्वानों ने इन्हें नादक के रूप मे सदी 
क्रिया है । 
मह सिविवाद रूप में स्वीकार किया जा सकता है सवशित 84 
काल में विभिन्न साहित्यिक विधाओ नादूय, कथा, गीत, महाकीत्य बाद 
उपजीश्य बने हैं। इनसे प्रेरणा, विधय-सामझो, कल्पताएँ ले-ले कर मेनेक गा्शी, 
काव्यों का सृजन हुआ है। 'प्राचीन आख्यान महाकाव्य तथा नीर्दई 
प्रकार की साहित्य भित्तियों के उद्गम स्थान है ।/" यही नहीं, शे आया 
का उद्देश्य वैदिक संस्कृति, घमं, इतिहास का परिचय तथां सामोर्निर दरगाह 
स्वरूप उपस्थित केरगा था। आगे हम कुछ आस्यामों फो रतकर डपपुर्ण 
पारणा को प्रतिपरादित करते का प्रयास करेंगे । 
सर्वप्रसि्ध आस्यान ऋग्वेद के दसकें मण्डल के ६४वें गूकत में हैं गिरे 
१८ ऋतचाएँ हैं। इन ऋतचाओं में राजा पुरुरवा और उर्वेशों के मध्य मश३े 
रामादित है। पुरुस्वा मनुष्य हैं तथा उर्वशी सप्यय है। चार वर्ष तक दल 
पति-पत्नी के रूप में रहते हैं. किग्तु गरभेयती होते वर एक हित उ्गी री 
का परित्याग कर कही कली जाती है। राजा शोजता हुआ अछ में उे भरे 
गुछ अप्ाराओं के साय एक सरोवर में जत-तीड़ा करते टुए देशता है । एपुरं 
ढ.या माप ऋणग्येद में निदित है, हिस्तु परवातती शतप् आद्वाण में घटी हवा है? 
विफगिए रूप में मियगी है। उर्वशी धुदुरवा की वाली बतते के हिए शीत शी 
रशारी है जितमे से एफ यह भी थो दि राजा उउंशी को फ्री सर से देसें 
वाशा शा सो रवीरार कर लेता है । दोनों ही परिशाटतों छूबओ पु सं 
हदें है। हिस्य एटपव सोग उ्वगी को धुत रत्र्मे में द्वी शाता बाहते ये 
दु्भानि।र शपने अभीरट को पूर्च करते के जिए हल्चारे हक दिये रह में 2ईशी के 
बुपर"्‌ दिख दोतों ही मेगनों को बोटी दर मोते है । ररेगी गौर शुभ पर 
झमतो बी गे देखहर रिशर री हैं? बुडरका उरशी के प्रधान लिए 
बपदी में उप्र औरों का परत डे १ होती है। बट कच्दा में बट परत 
> बंदर है ॥ बरपरं शपरी बराक चूर्च करते हें [47 बिए्‌त 
जाता है ३ हे 
कक हर हाजा टरेंही को सख्त देंच तक हक हपे (४/ # 
ब्रा पर 285 हेंक हुई अपर, ु । 
ए क्र अल पर जे टिठ मे सपना ज बहिफ दर ड 7 हट हक 2 
हा ला हो 
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गरण उर्वशी राजा को छोडकर चलो जाती है। राजा फिर विरही होकर 
र्वशी बी सोज प्रारम्भ करता है और खोजते-खोजते वह उवंगी को अन्य 
भ्रप्मराओं के साथ एक तानाव में हमो के रूप में तैरते हुए देखता है। राजा 
बे उर्वेशी से अनेकशः प्रार्थनाएँ साथ चलने के लिए कीं, किन्तु उसने उन्हें 
स्वीकार नही क्या । अन्तत राजा के आत्मधात के लिए प्रस्तुत होने पर 
उर्वशी बेबल इतना बहती है--राजन्‌ ! आत्मघात से कुछ लाभ नहीं होगा। 
स्त्रियों के साथ चिरस्तन मैत्री महीं हो सकती, क्योकि उनका हृदय सालावृकों 
(भैडियो) का सा होता है-- 
पुरुरबों भा मृधा सा प्र पन्‍्तो सा हवा बुकाशों अशिवास उक्षत्‌ । 
न वैस्त्रंणांनि सप्यानि सन्ति सालांबुकाणों हृदयास्येता है 
१०।६५॥१५ 
पुररवा एवं उवेशी वा पुनर्भिलन ऋग्वेद एवं शतपथनत्राह्मण में स्पष्ट 
उल्लिखित नहीं है। हाँ, यह अवश्य कहा जाता है कि पुरुरवा गन्घवं हो जाता 
है और स्वय में अपनी प्रेयमों के साथ पुन समोग सुख को प्राप्त करता है ॥ 
पुरुरवा उर्देशी वी यह प्रेम-कथा ऋग्वेद एव शतपय ब्राह्मण के अतिरिक्त रृष्ण 
यजुर्वेदीय काठक सहिता, वौद्धायन थ्रोतसूत्र, ऋग्वेद की स्वानिक्रमणी वी टीका 
हरिवंश पुराण, विष्णु पुराण, दुथा सरित्सागर तथा विक्षमोदंशी में भी प्राप्त 
होती है । 
ऋणग्वेद के दशम मण्डल बा दसवाँ सूक्त सवाद रूप में आस्यानक्ता वा 
इत्वृप्ट उदाहरण है। इसमे यम-यमों (भाई-बहन) का क्यनोपक पत निहित 
है । सृष्टि के आदिम युग से मानव जाति के _विक्रास वो क्‍या का सूत्र इसमे 
उपलब्ध प्रतीत होता है। मानव जाति को बनाये रखने ये दिए यमी अपने 
भाई वो सभोग थे लिए आमन्त्रित बरती है, फिम्दु यम सहज श्रातृ स्नेहबग 
दम सगीत्र सम्दन्ध शो अदेध दताते हुए निराकरण बरता है, विग्तु यमी वो 
परिवर्धनान ब्रामेच्छा उस्बोे कदु वागयों पर उतार लाती है। यह यम मे 
जोहकर उसे पुर्पत्वहीन बहती है। मानवीय भावनाओं रहित ददचाते हुए 
निप्टुर तब बहती है, दिखु यम बहुत ही सहड शब्दों मे पट दटरर इस प्रसंग 
बो समप्त दर देदा है दि तुम उस व्याक्तिबा जाशइर आवियय वरो, जो भावो - 
सेजित हो। यह स्पष्ट नहीं हैडि दम-दर्की की इस बदा हा अन्र करा है, 


गौतो के अनुकरण पर गीतों के रुप में ह्वं पमूलक ब्रह्म के प्रति व्यंग्य 
नते हैं; शिन्‍्तु भारतीय विद्वान्‌ इस बात को स्वीकार नही करते हैं। फिर 
यह मूक्त सुन्दर है तथा हास्थ रस की उद्भावना भी करता है। इसमे 
श्वयं-प्राप्ति के लिए मन्त्र भो हैं । 

दसवें मण्डल के रे४वें सूकत में धर्मविहीन कविता संगृहीत है जिसे हम 
हामृक्त के नाम से अभिहित करते हैं। यह एक जुआरो का करुण रवगत 
शन है। इस सूकत को पढ़कर पता चलता है कि घूत-त्रीडा गृहशान्ति को 
में सहज ही समाप्त कर देती है॥ इस सूबत मे एक जुआरी जुआ न खेलने 
) प्रतिज्ञा कर लेता है, विन्तु पासो की झकार उसे पुन नित्य वी भाँति 
लने के स्थान पर बुला लेती है, पतन की सीमा यहाँ तक दिपाई गई है कि 
न्‍ह्‌ अपनी पत्नी वो हार जाता है ॥ फलस्वरूप सास धृणा करती है। साहूरार 
ऋूण मही देता है, बिन्‍्तु जुआरो अपनी आदत से लाचार है | 

अन्‍य अनेक आस्यान सूकक्‍त हैं, बहुत से वैदिक आस्पान अपूरे मी हैं । 
तरधापि उपयोगिता की हृष्टि से ताल्लालिक समाज के स्पष्ट चित्र-दर्शन के लिए 
पर आख्यान अत्यधिक उपादेय हैं । 

ऋणग्वेदिक आस्पान-साहित्य अथवा सम्ाद-सूक्तो का प्रायश पराश्चात्य 
विद्वानों ने ऐतिहासिक मूल्याकन हो श्रस्तुत विया है, विन्‍तु मीमासक तथा 
ह्वामी दयानन्द जी ने इनवा दूसरी हृप्टि से अध्ययत जिया है। मोमासकी 
व! बथन यह है वि. यह आपख्यान साहित्य प्ररोचना मात्र है। आरपान के 
प्रदर्शदार्थ टस साहित्य शत गृजन नहीं हुआ है, अपितु परवर्ती बाल में इन 
मन्त्रों वो ऐतिहासिव शाथाओं के साथ सम्बद इर दिया है। शदर सवारी इस 
आरयान साहित्य वो मौलिर समोदार नहीं बरते हैं तथा इसकी वास्तविकता 
पर सन्देह बरते है । 

स्वामी दयानन्द जी वा बहना है कि आस्यानों मे आये हुए नाम इन्हीं 
अयों के बोधक नहीं है, अपितु उनने अन्य अर्प हैं॥ जेसे बश्रप शब्द का अं 
निरक्ति वो ईप्टिशे प्राण है । डण्यपों देशुमे', 'शर्मो बे प्राण ' + इसी क्रषार 
ज्पइस्ति शम्द का भर्ष है--नेत्र- “चश्ु दें जमदग्लि ॥ वमि“्ठ दा प्राण, 
भरहाश बा मन, विश्वामित्र का अर्थ है कान । इस प्रकार स्दष्मीं जी योविक 
आाष्यायम-परक अथे के आधार पर ऐतिहाबियां को शिरोघ बस्‍्ते हैं, विम्तु 
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आधिभौतिक, आधिदेविक अर्थ करते पर ऐतिहासिकता की भी प्रतीति होती 
है जो कि स्वीकरणीय है । 

वैदिक साहित्य के ये सवाद-सूक्त साहित्यिक एवं सामाजिक वध्यवत री 
हृष्टि से अत्यधिक महत्त्वपूर्ण हैं। इनके महत्त्व के साव्ध में दो मत रही 
राकते है । 

अश्न--बैदिक देवतावाद का सर्वाज्भजीण विवेचत कोनिए 

कााए? सातंत्यश/ए ९ जडा/ए(० बाते एश॑णुपरशां ए [6 022 
क्षण (९5, --.आऑ० वि? विं० ४ 

0 
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06 
मौ((ट्ाफृ 8008 ठप (९ #बणर गे [8९ कलंधंर ण॑ काड्वाध्वै3- 
--आ० वि० वि* ६ 
उत्तर-शक्ति और शक्तिमान्‌ में लौलावश समस्त ब्रह्माण्ड गतिमात है। 
इन्ही शवित और शक्तिमान्‌ को साया और मायावी, पुरुष और ग्रहृतिं, गिरे 
और शक्ति आदि भी प्राय कद्दा जाता है। यस्युत अपनी शक्ति के बिना मिदे 
शव है और शिव के विना शक्ति स्वत निराघार है। इस श्रक्षार श्ति ते 
ही परा देवता है--कमशः जंतैन्जैते जयत्‌ का विकास होता है बसे हों 
वैसे परमशदिति साका रझूप्रों को धारण करती है + दंग द्रद्याण में 
आध्यास्मिक, आधिदेविक, आधिभोतिक आई जियनी भी शक्तिवयाँ हैं, ये से 
इसी पूलशरित के भेदमात्र हैं 4 देवतावाद के प्रधान बेदिक ग्रन्थ तृदुदेवात ब्न 
सिखा है रि7 
वेदितग्यं देववें हि£ सरत्रे सरतरे अमस्ततः | 
डेवतशीं हि खसरहाजां तदपंसवपध्छति ॥ 
ब्र्ये हर मस्त के देवता का बरिशात करता चा्डिए कयोडि दैश- 


प्रप्नवः इतर के 
शर्प और वेइरट्डप शम्श सता है। दद देवता 


जान मे युका शिद ही 
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दा हो ग३ भी दशुना है दि चेटलाथिटाल से रहित शरीर का छोई भी अग 
बाये झटी धर गहता, क्योति जद पदायें मे स्वय र्लव्य शक्ति नहीं है, इस- 
लिए उसका अधिष्टाता शोई लेवत अवश्य होना भाहिए। इसीलिए अनेक 
जशद्यदा्थों पे अनेर अपित्ठाता चेतन (देवता) माने गए हैं, परन्तु अस्तता 
सभी एव हैं, एग ही अग्ति की अनेक स्थृलियों की माँति एक हो परमात्मा 
शी सव शनियाँ हैं। 'एको देवः श्दमूनेशुपूदर' महाशति वी जो अनेक शक्तियाँ 
विविध झूपों मे विद्यमान हैं, उसो अनेर नाम हैं, उनरी अनेव नामों से सस्तुति 
भी वो गई है जिल्तु अस्तत बढ़ एक ही हैं-- 
तम्मात्‌ रा्धेरिपि परमेश्दर एवं हुपते" 
देव शब्द अनेव अरथों को व्यक्त बरता है 'देव” वह है जो मनुध्य वो देता 
है, वह समस्त विश्व वो देता है । विद्वात्‌ पुरुष भी देव है बयोकि वह विधाओं 
) दान करता है 'विद्वांसोहिं शेदा/ इसी प्रकार सूर्य, चन्द्रणा और आकाश 
भी देव हैं, पपोकि वे समस्त प्रह्नति को प्रकाश देते हैं॥ मात्रा, पिता और 
आचार्य भी देव हैं ओर अतिथि भी देव हैं--मातृ देवोभव, पितृ देवोभव, 
आचाये देवोभव, अतिथि देवोभव । ये उपनिपद्‌ वचन इसके प्रभांण हैं । 
बेदिक साहित्य में प्राप्त देदविययक विधय-वस्तु का प्रामाणिक विवेचन 
हम निरक्त नामक ग्रन्थ भे प्राप्त बरते हैं । निर्तवार यास्क बता कहना है-- 
“देवों दानाद्ा धोतनादा बीपनादा धास्‍्थानों भवतोति था' (७१५) 
धस्तुत देवता अपने भक्तो वो प्रत्राश तथा जक्षान देने के साथ समस्त कामताओं 
के भी पूरक होते हैं। देवो की सत्ता तीन प्रकार की निरक्त में निदिष्ट है-- 
एक पृ्ियी स्थानीय अग्नि, सोम आदि दूसरे अन्तरिक्षस्पानोय वायु, इन्द्र, 
पर्जन्यादि तोसरे चू तस्पानीय सूर्मे सविता पूपा आदि-- 
तिस्‍्त्र एवं देवता इति नेझकता, अग्तिः पृथिवों स्थान: ३ वाएुर्वा इस्द्रो 
वान्तरिक्षस्पान: । सूर्यो छू स्थानः ।” आचार्य यास्क ने उपयुक्त देवों को बेदो 
के आधार पर पुन चार रूपों मे विभक्त क्रिया है । 
(१) भराइतिक शवित्र रूप देवता--इन्द्र, सूर्प, सदिना, पूपा आदि, 
(२) गृहदेवता--अग्वि, सोम आदि, (३) भावजन्य--मन्यू, श्रद्धा, प्रजापति 
आदि । (४) गौण देवता--गन्धवं, अप्सरा आदि । 
जिस ख़बत से जिस देवता का नाम रहता है, उसका बही प्रतिपाइदीय 
और स्तवनीय है ॥ यदि कही जड पदार्थों को भी देववावत माना गया है तो 
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बर्आ है हि उसबा गपरूप आष्यामस है जिसकी घामित दृष्टि विभिन्न प्रीति 
थो ही दसदेवता वा नाम दिया शया था १ 
दैदिक देदताओं की सौरित आध्यात्मिक एक्सा वा वर्णन वेदों के « ई 
में भी खत मित्र जाता है, ऋग्तेद एवं यजुवेद के इन मन्‍्त्रों से स्पष्ट | 
लिखा है हि. हस्ट्ादि देवो है नामों मे ही अन्तर है किसतु आत्यन्तिश सत्ता 
एव ही ह-- 
इसई पिद्रवर्णमस्निमाहरथोदिस्य” ध सुएर्णों गण्त्थान्‌ 
एश गदिशा मह॒पा बदस्यॉरित यम सातरिसश्वानमाहु ॥ कर० १7१६४४६ 
जदेवारिगिस्तदादित्यानड्रापुस्तदुघद्धमा: 
तदेब शुक्रां हद श्राद्म हा आप: सप्रमापति: ॥ यजु० ३२॥१ 
में एक: मं द्वितोषःम तूृतोषः आदि॥ अर्थात्‌ विद्वान्‌ मतीषियों की 
दृष्टि में इख्, मित्र, वरण, अग्ति, यम, मात रिश्वा, आदित्य, यायु, चन्द्रमा, प्रह्मां, 
आप , प्रजापति भादि नाम एक ही सौलिक सता था आध्यात्मतत्त्व का प्रति- 
पादन बरते हैं। निरक्तकार ने तो बेवल एक महादेव को स्वीकार करते हुए 
तिसा है कि तत्तत्क्मॉनुमार विभिन्न नामो में पुकारे जाने पर भी देव एक है-- 
'तासतां भहामाप्यात्‌ एकंक्स्पापि बहूनि म्ामथेयानि सन्ति एदस्पात्मनोथन्ये 
देवा: प्रत्यद्वानि भवन्ति ।! अर्थात्‌ एक ही आत्मा (परमात्मा) के सब देवता 
विभिन्न अश हैं । इसी अन्तिम तत्व परमात्मा को याशिकों और ब्राह्मण प्रन्यो 
से प्रशापति कहा है । समी देवता इन्ही प्रजापति के विशिष्ट अग माने गए हैं । 
ऋग्वेद के अनेक मन्त्रों मे यह घारणा पूर्द रूप से स्यक्त हुई है कि देयो का 
महान्‌ वल एक ही है--“महद्ेवानामसुरत्वमेकम' ! आशय यही है कि देवों 
बी शक्ति मूलत एक ही है, स्यवहारत ही बह अनेक नामो से पुकारा जाता है । 
ऋष्वेद-कालीन देवतावाद अथवा हम्वेद-कालीन धर्म का विश्लेषण करते 
हुए हम निध्वर्ष रूप-से यह कह सकते हैं कि ऋग्वेद के बडे-बडे देवता प्रकृति वी 
विभिन्न शक्तियों के ही प्रतोक हैं ॥ उनका ऐश्वर्य, तेज, शक्ति एव बुद्धि आदि 
समान रूप से उपन्यस्त हैं, वैदिक देवताओ को एक-दूसरे से अलग करने वाली 
विशेषताएँ इनी-गिनी हैं, वहुसस्यक गुण और शक्तियाँ तो सभी देवताओ में 
लगभग समान हैं । इस वात का एक कारण तो यह है कि प्रकृति के वे विभाग 
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ने जड़ पदार्थ भी उस तत्त्व के अधिष्ठाता हैं, क्योकि आय लोग प्रत्येक बड़ 
पदार्थ का एक अधिष्ठाता देवता मानते थे, इसीलिए वे जड की स्बुति मो 
चेतन की तरह करते थे । मौमासाकार ने भी उपयुक्त विचारधारा का समर्थत 
करते हुए लिखा है फि--जित्त मन्त्र में जिस देवता का वर्णन है. उस मत 
उत्तो देवता के समान हो दिव्य शक्ति समाहित रहतो है। इसलिए देवत्व गति 
मन्त्र में हो है । 

प्राहृतिक आधार रखने वाले श्रधान बैंदिक देवताओ की संस्या तेतीत है। 
ऋणग्वेद के एक मन्त्र मे ग्यारह-ग्यारह देवो के तीन समुदायों का उल्लेख मितत 
है--जो देवता स्वर्ग मे हैं वे म्थारह हैं। प्रविवोस्थ देवता भी ग्यारह हैं; न 
रिक्षे स्थानीय देवता भी ग्यारह ही हैं; वे सभी अपनी मर््विमा से यज्ञ की बेवा 
करती हैं-- 

ये देवासो दिव्येकादशस्थ प्रृथिध्यामध्येकादशस्य । 
अप्सुक्षितोम हिनेकादशस्थ ते देवासो यन्नमिम जुधध्वम्‌ ॥ 
--ऋ० (॥!३६(६ 

अन्य कई मस्त्रों में भी तेतीस देवों का स्पष्ट उल्लेस मिलता है। शर्ताप 
ब्राह्मण में भी आठ बसु, ग्यारह रुद, बारह आदित्य, आकाश और प्रृषिवी हीं 
प्रकार तेवीस देवताओं का उल्लेख है। ऐतरेय ब्राह्मण में भी ग्यारह प्रयाजदे/, 
ग्यारह अनुयाज देव और ग्यारह उपयायदेक इस प्रकार तेवीस देवों का उत्लेंगे 
मिलता है, रिन्तु ऋग्वेद के एक या दो मन्‍्त्रो में तीन हजार तीन सौ उत्तातीर्ग 
देवो का भी सररेत मिलता है। महान्‌ सस्यक इस देवताओं के सम्बन्ध में 
आचार्य सायथ ने लिखा है हि “देवता तो तेतीग ही हैं; परन्तु देवों की विश 
महिमा के सूचनार्थ ३३३६ देवो का उल्लेख है। इस प्रकार क्रखेर में बट 
देवतावाद का सरेत हमसे मिलता है । यहा प्रश्व स्वभावत्र उत्पन्त होते हैं हि 
देवताओं की यहँ अनेक्ता वाधतविक है या नटीं तथा शृत्तरव की ब्रती्ति प्राचीन 
काल में थी यी नहीं । इन प्रश्तो का उत्तर यही है हि स्यावटारिक हस्टि गे 
यह टीए है हि यदिक देवता अपतो-अपनी स्वार्क्र था पृथर्‌ सता के साथ 
माने जाते थे! विमिन्त धराहतिर कार्यों का सचापत करने वाती इत देगी 
शत्तिपां री ब्रात्यक्षित प्रयक्ष सत्ता हिगे छित्ी हर द्दि भी वैदिक मर्र्षों 
अब मब्भीर अध्ययत से विमिन्र 3060 और विम्िन्न फर्म करने काते देवाओं 
मे अनुस्पूत ही पट दिखाई ऐसे है, उसरे आधार पर यह झातता 


संहिता वाल | ६१ 


पडता है कि उसका मूलरूप आध्यात्म है जिसकी धामिक हृष्टि विभिन्न प्रतीति 
को ही तत्तदेवता का नाम दिया गया था।* 
बैदिक देवताओ की सोलिक आध्यात्मिक एकता का वर्णन वेदों के सन्‍्त्रो 
में भी स्वत. मिल जाता है, ऋग्वेद एव यजुर्वेद के इन मन्ों में स्पष्ड ही 
लिया है कि इन्द्रादि देवों के नामो मे ही अन्तर है किन्तु आत्यन्तिक मत्ता 
एक ही है--- 
इन्द्र सिश्नंवरुणमग्निमाहुरधोदिध्य: स सुपर्णों गरत्यान्‌ 
एफं सद्दिप्रा बहुधा धदम्त्यर्नि यम भातरिश्वानभाहु ॥ ऋ० १॥१६४।४६ 
तदेवाश्विस्तददित्यस्तद्वापुस्तदुचस्द्रमाः 
तदेव शुक्र छद्‌ ब्रह्म ता आपः सप्रज्ञापति: । यजु० ३२१ 
मे एक: में द्वितोषःम तुतोषः आदि। अर्थात्‌ विद्वान्‌ मनीपियों बी 
हृष्टि मे इन्द्र, मित्र, घरण, अग्नि, यम, मातरिश्वा, आदित्य, वायु, चन्द्रमा, ब्रह्मा, 
आप, प्रजापति आदि नाम एक ही मौलिक सत्ता या आध्यात्मतत्त्व का प्रति 
पादन करते हैं। निरत्तकार में तो केवल एक महादेव को स्वीकार करते हुए 
लिखा है कि तत्तत्वर्मानुसार विभिन्न मामो मे पुकारे जाने पर भी देव एक है-- 
“तासां महाभाग्यात्‌ एईकश्यापि बहूनि नामधेयानि सन्ति एक्स्थात्मनोसस्ये 
देवा: प्रत्यद्ञाति भवन्ति ।" अर्थात्‌ एक ही आत्मा (परमात्मा) के सब देवता 
विभिन्न अश हैं । इसी अन्तिम तत्व परमात्मा बो याजिको और द्राह्मण प्रन्यों 
ने प्रजापति कहा है। समी देवता इन्हीं प्रजापति के विशिष्ट अग माने गए हैं। 
ऋ्वेद के अनेक भन्‍्त्रों मे यह धारणा पूर्व रूप से स्यक्त हुई है कि देवों गए 
महात्‌ दल एवं ही है--“महद्ेषानामसुश्सवमेषम्‌' । आशय यही हैज़ि देवों 
वी शक्ति मूलत' एक ही है, स्यवह्ारत ही वह अनेक नामों से पुशारा जाता है। 
ऋण्वेदजालीन देदतावाद अथवा "एंग्वेद-बालीन धर्म का विशरेषण करते 
हुए हम निष्वर्ष रूप से यह बह सबते हैं कि ऋग्वेद बे बडे-बहे देवता प्रहति को 
विभिष् शक्तियों के ही प्रतीक हैं  उतशा ऐश्दर्य, तेज, शक्ति एवं बूद्धि आदि 
सप्ान रूप से उपन्यस्त है, वेदिक देवताओं को एक-दूसरे से अलग करने वाली 
विशेषताएँ इनी-गिनो हैं, बहुसस्यक्ष गुण और शक्तियाँसों समो देवताओं में 
लगभवष समान हैं । एम बात बा एवं कारण तो यह है जि प्रहुतिने वे विभाग 


जज-+--ततततततनतनन्‍ 
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या दपाइयाँ जिसके मे देयता अविरुप हैं, अनेक बातों में तमात हैं, जब हि का 
मे देवता मानय के रण में पूरी हरद विकसित नहीं हो पाये हैं । हततिए 4 
के देवता या (विद्युत के रूप मे), अग्नि के देवता का और तुफातों के का 
मा यर्घन समान माया मे समय है, क्योकि यैंदिक कवि की दष्टिमें हि ह 
का प्रमृरा व्यापार पानी बरसाना है / एक बात और सी कह दी जाय क्छि 
सभी देवताओं का यथा सोत एक ही है दिग्तु उन देवताओं में उस हे 
के कारण विमेद आ गया है, जो कि डिसी ऐसे गुण-विगेष का बोष कराती है 
जिससे शर्म "शर्त, अपना स्वतन्त्र रूप बना तिया है । ५ 

आया का विश्वास था कि प्राकृतिक देवी देवताओं वी उपातता के मार्घ्ये 
से उस अनन्त शक्ति की उपासना होती है और वह अनमा थक्ति ही कामवाओे 
की पूत्ति करती है। वेद मे पौराणिकता के मौलिक तत्वों का उदग यही ऐं 
होता है । डाबटर पाण्डेय एवं जोशी मे लिखा है, 'ऋणगेद के ये सूरत हमारे 
लिए केवल इसीलिए बहुमूल्य हैं कि इन बूक्तो मे हम प्राण और इतिहा 
का प्रारम्भिक सूत्रपात देखते हैं । हम देववाओ को अपने घर्मचशुओ के सामने 
प्रकट होते हुए देखते हैं ॥ अनेक युक्त सूर्य देव, चन्द्र देव, अग्नि देव, अभगर 
जलदेव, रूपा काल की देवियों तथा (थ्वी की देवियों के अति सही कहे गये हैं 
अपितु स्वय भास्वर नैशनभ में अल्फुटित ग्रुधाथु, अग्तिकुष्ड तथा बेदी पर 
देदीप्पमान वैश्वानर मेधमण्डल मे चमकती हुई सोदामिनी निशीषिका में तारा 
कित ब्योम, गर्जना करते हुए श्रमजन मेघों तथा तरज्जलिणियों में बहते हुए घर, 
अरुण, उपा तथा फल युक्त मही इन समस्त श्राकृतिक शक्तियों के अ्रति प्रशताः 
पूजा और आह्वान के रूप में कहे गये हैं।'" वैदिक साहित्य के अध्ययत के 
उपरान्त हम कह सकते हैं कि वैदिक देववाओ का ग्रारुतिर आधार लगभग 
स्पष्ट है; उदाहरण के लिए अग्नि, वायु, आप:, आदित्य, उपस्‌ आदि वैदिक 
देवताओं के वर्णनों से यह स्पष्ट है कि यहाँ भौतिक अग्नि आदि को ही ऊपर 
उठाबर देवत्व के आसन पर आसीन किया गया है । यथपरि अश्विन, वरण 
आदि दैवों के सम्बन्ध में कुछ सन्देह अवश्य रह जाता है, फिन्दु अधिकाश देवों 
के स्वरूप दर्शन से इसमे सन्देह नदी रहता कि इनके भी गुल से कोई भौतिशक 
आधार अवश्य रहा होगा । एफ बात और भी स्पष्ट कर देता उचित होगा कि 


>---7ै. 
१... चैंदिक साहित्य ही रुपरेसा, पृ० ५६-२७ 
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हैरो के भोज आपार ने रहे ह- भी करियों में डित प्राइिद फवितयो जी 
प दर ;। 






गदुति था प्रशमा वी है, एहरे सदुए शाप की हरी, रौदि पु एहगोी शा+िओा अधषि- 
प्टोजी डेन्न शर्ि वी है की है, ४गे नहीं, ४ट़ सेवन शिव परस्मात्मां से 
मिप्न मही है झतित परमाझा रूप ही है । 

वैदिक साहिय मे देवगाओ जो ढई रूपों से स्टुति को जाती है। देवता 
दुग्पर्प में झाटृद हैने है, #मे--मिचादस्च, शावादूपिवी, रुछ समुशप रुप 
पे भी आने है, अंगे-- मरददप, आदिपगाप हे, विःवेदेशा, क्रःरुगश बादि। 
हपर एम बतला घरे है हि विकिश्न देवता एक ही झतित मे प्रेरित हैं अपया 
एक ही शक्ति हे श्पारार है। अऋस्तेद में जहीन्यहों एदेश्वग्वाई एल 
दे भी दर्शन हो झाते है | क्षम्देद में प्रत्येक देगा को ही सर्वपरेष्ठ देदता के 
रूप मे ग्तदन दिया शपा है। बैदिक देवताओं वी एक विभेषता यह भी है कि 
उननी शारोरिब रचना भनुष्यों थो भी है। उनके भी गिर, आँख, भुजा, हाथ 


पैर आदि होते है। इस विपय मे शा७ सूर्यास्त वैदिक देवशास्त्र जी भूमिका 
में सिने हैं दा 









अनेष स्थसो पर भी हंस मानवीय रूप रचता का आरम्भिक रूप तक 
हमारे सामने आ जाता है। उदाइरण ये: लिये उपा को लीजिए--यह एक ऐसी 
देवी है जिसदा मानवीदरण रूपअरिपान अभो तक दीला-पीना है और 
जब अग्नि शब्द से देवता बा बोध होता है तब अग्नि देवता का व्यक्तित्व चढ़ 
ओर के भ्राइतिक तत्वों में गुतरा घुला-मिला रहता है।' बैंदिक देवतावाद के 
सायस्ध में मेबडानल ने लिसा है कि--'बैंदिक देवशास्त्र का गूल प्राचीन काल 
से वैदिक पुण तक अविच्छिन्न चलते आये उस विश्वास में है जो मानव के समक्ष- 
वर्नी पदार्थों एवं प्राइतिक दृश्यों को चेतन एवं देवी मानता रहा है| ऐसी कोई 
भी वस्तु जो मन मे भय पैदा कर सकती थी अथवा जिसके विपय में यह माबता 
देन जातो थी क्रि उसका मानव पर भला या बुरा प्रभाव पड सकता है न केवल 
भानव के लिये आराधना का विषय बन जाती थी, अपितु वहू उम्की प्रार्थना 
के योग्य भी हो जाय करती थी ॥ फलत आवाश, पृथिवरी, पर्वत, नदी और 
पघों तक वी उपासना दिव्य शवितियों के रूप मे चल पडी थी और घोडा, यो 
शबुन-पक्षी एवं अन्य पशुओ का भाह्वान किया जाने लगा था, यहाँ तक कि 
मानव के अपने हाथों दनाये पदार्य शस्त्र, युदधरथ, ढोच, हृस एवं बर्मकाण्ड के 
उपकरण-सवन-पापाण एवं यज्ञ स्तम्भ आदि सभी वी उपासना सामान्य बन 
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ब्तूमफील्ड के अनुसार ऋग्वेद के मत्त्र आदिम जाति की वतिदान विवि 
की रखनाएँ हैं, भो कर्मकाण्ड को विशेष महत्त्व देती हैं। वेद भें वर्णित देव 
देवता यज्ञ की विविध विधियों और उपकरणों के प्रतीक हैं। इसीलिए 
अधिक गम्भीर नही हैं । रा 

वर्गाइन के अनुसार वेद-मन्त्र रूपक (4॥०8०७) हैं तथा इनमें वगि 
दैवी-देवता सामाजिक परम्पराओं के अतीकात्मक रूप हैं । है 

पिफ्टेट (८/८/) के अनुसार ऋग्वेद के आये एकेश्वरवादी ये, भत्ते है 
उतका यह एकेश्वश्वाद आदिम रूप भे हो क्‍यों न हो। अनेक मत्तों परे देदाएि 
देव का उल्लेस' मिलता है | रॉय और स्वामी दयानन्द भी इस मत के धर 
हैं । निरक्त मे भी इस मत की स्वीकृति है । 

राजा शममोहन राय वैदिक देवों को 'एक परमदेव के ग्रुणो का लाकर 
(#॥080०7००)) रूप से प्रतिनिधित्व करते हैं ।/ मन्‍्त्रो के भिन्न-भिन्न देवी 
देवता एक देव के विभिन्न पक्ष हैं, जो कि कमी-कभी महेश्वर भी कहा गाता है) 

“भी अरविन्द के अनुसार वेदों में रहस्यवादी दर्शन और गुप्त सिद्ारं 
सम्भूत हैं। सन्‍्त्री के देवी-देवता मनोवैशानिक प्रक्रियाओं के चिह्न हैं। 
बुद्धि का चिह्ते है, अग्नि संकल्प का चिल्ल है और सोम अनुभूति का चिह्न है! 
बेद प्राचीत युनान के आरकिक (0/77०) और एल्युसिनियन (ोशाहाएं॥॥) 
मतो के समान रहस्यात्मक धर्म है । थी अरविन्द के शब्दों मे, “मैं जो सिर्दात्त 
उपस्थित करता हूँ, वह यह है कि ऋग्वेद स्वयं एक महान्‌ अभिलेख है णो कि 
मानव विचार के उस आदि कॉल से हमारे पास बना है, जिसके ऐतिहासिक 
एल्युसिनियन और आरकिक्त रहस्य असफल अवशेष थे, जिस काल से जाति है 
आध्यात्मिक और भनोवैज्ञानिक ज्ञान, कुछ कारणों से जिनको कि अब निश्चित 
करता कठित हैं, चिह्धों के मृत्तें और भौतिक रूप के आवरण में छिपा दिया 
गया या, जो कि भाटों से अर्थ को छिपा लेते थे और दीक्षितों को प्रकट कर 
देते थे ।”' डिन्दु डा० राषाहप्णत्‌ ने अरविन्द के इस विचार कर सड़न करते 
हुए लिसा है कि जब हम देशने कै लि ७कछ मत केक्‍्ल श्राएकिक ५४+५ ०» ४ 
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लिए प्रमाण समझा जाता है, शो हम श्री अरविन्द घोष के नेतृत्व बाग अनुमरण 
करने मे हिचदते हैं; भले ही उनका मत झितना ही सुकल्पित क्यों न हो । यह 
सम्मव नहीं हो सकता कि भारतीय विचार वो रामस्त उप्तति बैदिक पूछो के 
उच्चतम क्षाष्यात्मिक सत्यो से उतर कर शने -शनै' गिरती चली जाय ॥ मान" 
थीय विशास के सामान्य नियम के अनुसार यह स्वीकार करना तो सरल है कि 
दरवर्ती घममें और दशेन अमस्हृत सवेतों एव आचार-सम्वन्धी मौलिक विचारों 
से और प्राचीन मानवीय मस्तिष्क बी उच्च भादाक्षाओं से उदित हुए, बजाय 
इसके कि उनके विधय में यह घारणा वी जाय कि प्रारम्भ मे प्राप्त पूर्णता से 
अवनति के रूप में ये उत्पन्न हुए ।'१ डा० राघाकृप्णन्‌ के अनुप्तार वेद के भस्तों 
में 'पहले शाह जगत्‌ की शक्तियों की पूजा करते-करते उपतिपदों का आध्या- 
रिमिक धर्म उत्नन्न हुआ तो यह बात सरलता से सप्तद्ग मे था सवती है, बयोकि 
धार्मिक उप्नति का स्वामाविक नियम ऐसा ही है । इस पृष्वी पर हर जगह 
सनुष्य बाह्य जपत्‌ से चलबर आपम्पन्तर बी ओर आता है। उपनिषदें प्राचीन 
प्रह्ति-पूजा पी भ्रोर ध्यानन देवर मात्र वेदों में सकेत रूप में निविष्ट 
उच्चतम धमम को ही विबमित बरती हैं (२ 

वैदिक देदो केः स्वरुप, महत्त्व एवं विषय-विकास की भी अपनी एक कहानी 
है। यहां बे देवों बार महस्व एंव स्वरूप सदैव परिवर्तनशील रहा है ॥ समप्टि 
ह्॒प्थि से यदि विवास पर विचार करें तो हम कह सकते हैं कि वैदिक देवतावाद 
बहुदेववाद वी ओर उन्मुख् था, बालान्तर में एकदेदववाद ओर सर्वेश्वरवाद 
द रूप मे उसवी धरम परिणति होतो है। ऋग्वेद का पुण्पमृक्त सर्वेश्वरवाद 
शा पूर्ण परिपकय स्वरूप प्रस्तुत बरता है, वहाँ पर स्पष्ट रूप में लिखा है 
हि उस पुरुष के सहय्य सिर हैं, सहख नेत्र तथा सह पाद हैं. अर्थात्‌ उसके 
मिर, नैज तथा पैरो वी र, या बी इयसा नहीं है। वह इस विश्व के परिमांण 
मे अधिन है। बह दिश्द गो चारो ओर से घेर दर दश अगुल अधिक ददुकर 
है 'अत्यतिष्दन्‌ शशाह् सप्‌' भे दशाज्ज ,ल केवल परिमाणपिवय का उपलक्षण 
मात्र हैं। विश्द दे समस्त मरचशोल प्राणी उसके बदल एक चतुर्च अश 
मात्र हैं । उसका अमृत व्रिषाद शाशाश मे है हू अपरणदर्भा प्राशियों का 
शारद है हुपा उन भरणपर्माओ का औो जो ब्रन्न-भोजन करने से बढ़ते है 
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पुरुष के विषय मे विलक्षण तथ्य यह है--'धुद्य एवेदं सर्व यद मृत बहा 
भाव्यम्‌! १०६०।२। अकेला पुरुष ही यह समस्त विश्व है जो ग्रवीती 
में उत्पप्त हुआ तथा जो आगे भविष्य मे उत्पन्न होने वाला है / रह हित 
बाद (पैनथीज्म) का सिद्धान्त प्राश्चात्य विद्वानों की दृष्टि मे कार्यों के 
घामिक विकास का सूचक है तथा ऋग्वेदीय युग की अन्तिम पढ़ दाररि 
विचारधारा का परिचायक है। ........... ...पश्चिम विद्वानों की आलोचता 
4ुरुष एवेदं सर्वमू* की भावना वहुदेवतावाद (पालीबीज्म) तथा एकदेवतारी 
(मोनोभीज्म) के अनन्तर जायमान धार्मिक विक्रास की सूचना देती है।” 
ऋग्वेद के दशम मण्डल में अनेक सूक्तों के पथलोचन से हम इसे विप्वा 
पर पहुंचते हैं कि इस प्रकार मुख्य देव या देवाधिदेव की कल्पना हृढ मूल ही गा! 
थी, यही मुरथ देव कही प्रधातदेव, कही हिरण्यगर्म “हिरण्पर्म स्षमदर्ततां 
भूतस्य जात; पतिरेक आसीतृ” तो कहीं पुरुप--'ुरुष एवं सर्व पच्चरू 
पच्चभाव्यम्‌” कही प्रजापति के नाम से विख्यात हुआ था और पररवर्तीा। 
में यही सर्वंिद खल्ु ब्रह्म की मावता का प्रेरक तत्व बना है । 
अब हम सक्षेप में वैदिक देवताओं की विशेषत्ञाओं का निर्देश रे 

जिनसे देवताओ के स्परूप परिज्ञान में सरलता होगी । कमिक विकास वी हट 
से सर्वप्रथम स्थान दो! देवता का है, जो कि मातबीद्धत चुलोक के देवताओं मे 
प्राचीमतम है । इसका अधिकाशत उल्लेस प्रृथ्वी के शा ग्रुग्म रूपों में मिला 
है; मैगे--छाया पृष्वी और यह इसलिए कि ये दोतो विश्व कै माता 
हैं । ऋणेद के छह सूक्तो में यो को अखिल विश्व का स्रप्टा (माता-पित्ता) कहा 
गया है । ऋष्वेद मे एकाकी झिसी भी सूक्त से इसका उत्लेस नदी है। यदि है 
तो पितृत्व की भावना से बेन्द्रित होकर । दो की तुतता सोती मण्डित हृष्ण 
यर्ण के अश्य से यी गई है जो कि स्पष्टता तारराहित सभोमण्डस का ग्तीह 
है। थी शब्द वा अषिकाश में प्रयोग आराश के सिये हुआ है, इस अर्थ में यह 
जब्द ऋग्वेद में पौच सो यार प्रयुक्त हुआ है । पचाग यार इसका प्रयोग दित 
अर्थ में हुआ है | वतिपय रन्त्रो में घौो को वृषभ कह गया है । ठेया बपम 
है। इन स्पलो पर देवता डी पगु के रप में देशा गया है, 
वाया पगु है जो हि दृष्वी को उप्र बताता है। थी 


क्केः 
जो हि रेंमाता 
इयोकि यो एक पएने 
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प्‌ झब्क हि और हट तिः बतरेश उ| 


संहिता काल | ६६ 


4 पाम दच्त है, थौ दलों के दोव मुस्क रा्ता है, जोकि ज्योतिमेय आकाश बी 
और संकेत वरता है । वस्तुत. थो वो कल्पना में पशु मानवीकरण और मानव 
आबार रचना के बस्यन नहीं के बरावर हैं; डिन्‍्तु पितृत्व का भाव प्रवल रूप 
से विद्यमान है। थी शब्द की निष्पत्ति दिव धातु से हुई है, जिसका अर्थ है 
घमकने वाला जो कि 'देव' शब्द का बोधक अर्य है । 
चरण--इन्द्र को छोड़कर वरुण अन्य देवताओ मे महान्‌ है किन्तु सूक्तो 
थी सरया के आधार पर यदि उनका मूल्याकन किया जाय तो ये नीचे के स्तर 
पर आ जाते हैं। वरण वा मानवीय शारीरिक पक्ष उतना स्पष्ट नही है जितना 
हि नेतिक पक्ष । बरुण के वर्ण मे उनका महत्त्व उनके कार्य से आका जाता 
है। वरुण मानवीय रुप में मुस, नेत्र, भुज-द्वय, हाथ और पैर से युक्त हैं । 
अवि उनके मुख को अग्नि जेसा देखता है। मिश्र और वरुण का नेत्र सूयंदेव 
हैं। वरुण ना स्वणिम आवास है ओर वह स्वगे है। वरुण अपने भवन में 
डंटबर रूसार के समरत कार्येबलापो का निरीक्षण करते हूँ । उनका महत्त्व 
महान्‌ और उप्रततम है, महस स्तम्भो पर वह क्षाृत है, उतके घर मे सहस्तो 
द्वार हैं। वरुण के चरी वा भी उल्लेप मिलदा है, जो कि ससार का निरीक्षण 
बरते हैं। वरण एज नियामक देदता के रूप मे मान्य हैं । वरुण के सम्बोधन 
मे उक्त स्तुठियाँ भावपूर्ण बवित्वमय हैं। वर्ण अपराधियो को दण्ड भी देते हैं। 
वर्ण के विपय में यह भी षहा जाता है कि वे ऋतुओं बा नियमन करने हैं, 
ये दारहमासों शो जानते है- 'वे ये दपुः शरद भासमादहयश्भप्त चाहचम्‌' 
ऋणग्वेद भे थरण शो जलों का शास्त्रा बताया णया है, उन्होंने सरिताओ को 
प्रदाहित विया; थे सरिठाएँ दरण वे ऋतु दा अनुमरण बरती हुई निरम्तर 
फैबारिल होती रहती है। दरण दी माया के बल में सरिवाएँ तोद वेग से समुद्र 
में शिर्हर भी उसे भर नहीं फ़तों हैं ८ बरण और सित्र सरिताओं दे पति ैं 
“आएाजपाना महऋतरण गोदा रिग्घुपती क्षद्रिया यातमर्दार" ७/६४।२। दसो 
आधार धर घउत्तरदालिल पुराणों में वष्ध वो झूठ देदता ने रूप में विशेष 
धग्मात मिलता है । सैतिर क्षुपणक् होने के नाते दरद सभी देवदाओं से उड़े 
है। पावर से कौर इटोंबे उन्लघन होते पर दरच अदध होते हैं और 
गम आज 
- दाँपते है और र₹एदादिपो रो के  ह पद ऐअकआ आी न 
पए रहते है। बरण के दाश औदषधियां भी हैं, 
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ज्ेबए गभी प्राणियों बी सहायता बरते ये । दे हिरप्याज, दिरपद्ात, (द्रितप 
जिह् हैं, वे ट्रिप्पदाह परपुराणि भी हैं। वे मधुजद्ध, मुर्गद्ध भी है, एक 
बार उन्हें अबोहतु भो बढ्दा गया है। थे हुए देग है, जो मन मोर इस 2 
एक गुण है। दे पीतवर्ण दी पाती बॉँधने हैं, उसने परम स्वधिम रुप है, पं 
विवश रुप है। इनके रप वो दो घमरोने घोड़े अयबा व्ुवर्ण, शत घरपे 
वाले धोड़े सीचते हैं। भोज और विभूत उनरा विशेष ग्रुण है॥ सविता देव 
देवताओं को अमरतत्व और मनुष्यों को दोर्धोयुष्य प्रदान करते है । मृताईमाओं 
को स्वर पुचाना भी उन्ही का वाम है। उविता देव अन्य देवों के नेता हैं। 
इम्द्र, वरुण, मित्र, अपमन्‌, रुद् आदि शक्ति सम्पन्न देव भो उसके सकत्य व्रत 
गति और पिए स्व॒राज्य का उल्लंघन नहीं कर सबते है । उतत्र/ यगोगात बसु, 
अदिति, वदुण, मित्र आदि करते हैं। अनेक अम्य देवों बी भाँति सविता देव को 
असुर भी बहु) गया है, दे स्थिर विधानो का अनुपालन करते हैं। जल और 
बायु उनके आज्ञानुप्तार चलते हैं, वे जला के नेता हैं। थेदिक कवियों की हृप्दि 
मे सविता देव एक अधिक स्थूल देवता है । सविता भूलत. भारतीय देव हैं । 
पूषम्‌--पूपन्‌ को लक्ष्य कर ऋग्वेद में आठ मुक्त हैं। पूपन्‌ का व्यक्तित्व 
अस्पप्ट ओर उनकी मानवीय आकार सम्बन्धी विशेषताएँ अल्प है, पूपन्‌ के पैर 
ओर ह्वाथो का उल्लेख मिलता है। रुद की माँति उनके धुघराले बाल भी है 
और दादी भो। उनके हाथ में सुनहरा वर्छा है ओर वे तोकदार आर औः 
अकुश अपने पास रफखते हैं, उतके रथ के चक्ररोश और आसन का उल्लेर 
मित्रता है, उन्हे सर्वोच्तम सारधी भी माना गगा है, अजाश्वे उनके रथ के 
खीचते है। उनका मोजत दलिया व सत्तू है ॥ पूपन्‌ अपनी माता व उपा के 
प्रेम है, उससे सूरये को पुत्री सूर्या का पति कहा गया है। पूपत्‌ का निवास-स्था 
चूलोक मे है। पूपन्‌ प्राणियों के साक्षी हैं | घुलोक ब पृथ्दीलोक़ से, शक 
हैं। इन्हे मार्ग या राजपथो का देदता बहा गया है । पूपन्‌ प्रशु-पालक व दि 
हानि पद्चचाये पशुओ गो घर पहचाने बए्ले देव हैं, उपासदः इसी की उनसे था 
बार प्रार्थना करता है । पूपन्‌ के कुछ गुण अन्य देवो जैसे हैं, वे अयुर हैं। 
शक्तिशाली, ओोजस्वी, तेजस्वी, सूदल ओर निर्दाप हैं; वे भत्यों से परे ६ 


बेभव ने अन्य देदताओं के सुल्य है । वे दौरो के शासक और अजय संरक्षक 
हि विश्द के रक्षक टै, चुदिषपल ८ उदार हैं पूषन्‌ शब्द का अर्थ पोपक है। 
पोषणापंक पुष्‌ घातु से निष्प्त हुआ है 
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विष्णु-विष्यु ऋग्वेद में सस्या की हस्टि से चुय स्थान के अविशात है 
और मह॒त्य की दृष्टि घे बहुत आगे बड़े हुए हैं। विष्यु की माववीहत 
विशेषताएं उनके ऋमण, वृदृच्टरीर एवं युवागुमारत्व आदि विशेषणी ये मर्द 
है; विग्तु उनको घारित्रिक विशेषज्ञ उनक तीन पद है, वे उत्गाय और री 
भा है । विष्णु अपने तीन पदों द्वारा पराथिव लोकों की परिक्रमा केसे हैं। 
चुताक [विष्णु का प्रिय आवास है, जहाँ भूरिश्रज्ञा गाये विषरण करती हैं। 
विष्णु क इन्ही तोब पदा में समस्त भुयन निवास करता है, ये पद मई है 
सम्भूत है । विष्णु त्रिपधस्थ भी हैं। विष्यु के तीन पद सूर्यपथ के बोधक है 
यिष्णु विपू धातु स निष्पप्त गतिमान अब का बोधक शब्द है। विष्णु डर 
इसालए एक विशपता ग्रात है। इसीलिए उद्गाय, उरक्रम विशेषभी दी 
अमाव इन लिए हुआ है। विष्णु के चरित्र को दुतरी विशेषता इस की मैगी 
हू विष्णु समस्त युद्धो मं इन्धर के सहयोगी है, अत. उन्हे उपेद् भी वहां गंगा 
है । विष्णु सुछत्तर है, हत्यारे नही है, उत्तरदावी है, उदार सरक्षक हैं। कैवत 
वे हा पृष्वक बुलाक एवं ्रशोप भुवनों को धारण किए हुए है। पर्वत 
साहित्य में अवतारवाद की धारणा का विकास इन्ही विष्णु से हुआ है । 
मश्विनौ--सख्या की दृष्टि से इन्द्र, अग्नि, सोम के उपरान्त युगल देवता 
अश्विनौ का स्थान है । ये देवो के वैद्य है, जो कि अन्धे को आँखे तथा तेरे 
को चलने की शक्ति प्रदान करते हैं | इनका स्वरूप पुर्णत स्पष्ट नहीं है। ये 
युम्म देव है, एक सूक्त का तो प्रयोजन ही यह है कि इनबी तुतता युगत 
ददार्थों से की जाय, ज॑से कि चक्षु हाय, पैर या जोड़ों से चसने वाले पशु-पक्षी, 
करते, बकरे, हंस और श्येव। अश्वित्‌ शुवा है, प्रकाशमान हैं, शुभस्पति हैं, 
हिरष्य ज्योति वाले हैं मौर मधुवर्ण हैं। उनके अनेक रुप है, बे सुन्दर हैं, 
कमलो की माला पहनते हैं। थे शीघ्रगामी हैं, मनोजवा है, बाज जंसे हैं, 
। 
वर्मा हर में मझुत को ऊँचा स्थान अआप्त है, वे रुद्ध के पुत्र हैं अत. 
उहें बहुषा ८ या रद्विया कहा गया है । इन्हें प्रश्ति का पुत्र भी बताया गया 
नह लिए अनेक बार शअश्विमातरः यह विशेष श्रयुक्त हुआ है । 
| इसलिए ई (ज एक योदारूप में हुआ है। रद्र अपने हाय में विधुंत लेकर 
बैसे इनकी वि विर॒रते हैं । यद्द रय स्वथिम पहियों से युक्त है, इसमे 
स्वर्शिम स्पा होकर बिठकबरे हैं, एक ह्पर रस 2 
इनके मेख 
शस्त्र रते हैं। ल्‍ 
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हवाओ को अष्दो के रघान पर जोत दिया है। वे सिह के समान प्रचण्ड एव 
भयकर हैं। थे पवत एवं जगलो को तहस-नहम बर डालते हैं। इनका एक 
शाम जल वर्षा करना भी है। मरत ध्योम के समान उरू अर्थात्‌ व्यापक हैं, 
वे सूर्य के समान चुलोक एवं पृथ्वी लोक को अतिक्रान्त किए हुए है। इनरी 
गरिमा अपरिमिय है। इनको शक्ति का पार किसी ने नहीं पाया है + मध्त युवा 
है। मरत के गजन शा भी अनेफश उल्लेख मिलता है। 

परुस्प--ऋग्येदिक देवताओं में पर्जम्य का स्थान ग्रोध है। गेवल तीन 
पूक्तो में इनवा स्तवन हुआ है। पर्जस्य वर्षा के देवता हैं जो कि पृष्वी को उबर 
इसाने हैं। जलमय रथ पर ऊआरूठ होकर चारों जार दौड़ता और जशलहति 
को सोजवर पानी वो मीचे पर्षा देता है। घारारम्पाव वर्षा के समय बढ 
पजन-तर्जन भी दरवा है। गरजते हुए परुंस्य दनरपरतियों, दानबों धौर बाडियों 
हो सार गिराते है। उनके दाएण अरब मे समग्र समार भयभीत है। वे बात 
और विधुत्‌ को धारण बरत है। बृष्टि वे देव द्वाने वे बारण पेजस्य-द मादग 
बगरपति बे उत्पादप और पोपेष है। ऋग्य॑द में पझस्य झरई से४ बा विर्पण 
है और गाय हो मानदीद त देव भी है । 
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हैने हैं, हिखु जखण हे सझए हे मा के गर्भ है ही बोष उठते हैं। गढँ रे 
दि देखता ते आने स्यक्तिगत गुणों के आपार पर बल देगों रो 
अोेशा देवराज बनने का परूर्यी, अपितारी है। इस के विगात आवारा 
मतेद॒ग' उस्पेश दिखाया है, बरि पृष्पी दस युनी हो जाती है तो तस्मदत' हू 
इस्ट हे अरायर हो पावी । उत्पन्न होते बातों में दैसा कोई नहीं है जो री 
हा करे सहे । कोई भी स्यक्ति पपिक या दिस वे तो ऐसा उतने है 
है और ते उत्पन्न होगा, जो उनरी बरायरी कर सड्े। गुल मिलाकर 
बहा जा यरता है हि इच् आयों का राष्ट्रीय देव है। उसमे समस्त विशेषता 
नि हैं, मेदिश ऋषि इत्र में परमात्म तत्व के दर्न करते हैं। तोम। 
आप लोग इख को देसश्रेष्ठ मौर महान्‌ शूरवीर मानते हैं। अध्यात्म हा 
मे इस्ध १स्‍मात्मा ये । अधिरव हृष्टि से देवश्रेष्ठ और अगिम्नत हप्टि ते ९ 
मद्वान्‌ योद्धा थे। परवर्ती श्राद्मण-प्रन्यों और उपनिषदों में इस्ध को अद्विती' 
आर्सा, जीयात्मा श्राण आदि बहा गया है । वैदिक साहित्य का इद्ध तत्व एव 
विधिष्ट प्तिप्राध तत्व है। इस्ध का साम अवेस्ता में केवल दी बार आया है। 
यहूं ये देवता नही अपितु दानव के रूप में प्रतिष्ठित हैं। उतका स्वरूप भी 
यहाँ अनिश्िषत एपं अधिक स्पष्ट नही है। इच्ध का तिजी वैदिक विशेषण 
वृयुध्त भी वह वेरेस्पृष्व के रूप में आया है । हां, इद्ध वहाँ विद्युत तूफान के 
देवता न होकर केवल युद्ध के देवता हैं । ४ 
र--यह उत्तरकालीन रुद् से स्वंधा भिन्न देवता है। ऋग्वेद से इतका 
स्थान यौण है। इसके निमित्त केवल पूर्णत. वीव हो पूक्त हैं कौर 
अशत' एक सूक्त है। इनका नामोल्लेख विष्णु की भी अपेक्षा कम कैवल ७१ 
बार हुआ है। ऋग्वेद मे इनकी धारीरिक विशेषताओ मे इनके एक हाथ है, 
इनकी भुजा एवं शारीरिक रचना सुगठिव है। इनका रग बच, है, उन्दर 
हो3 हैं ! इनके बाज घुधराले हैं । ये धृतिमात सूर्य की मांति देदीप्यमान हैं, 
दे स्वथिम धयभूषणी से सुस्ताज्जित हैं, रयाल्‍ढ़ भौ हैं। रुद् के शस्त्रो का भी 
ऋण्वेद में मिलता है । उनके हाथ में वच्ध है, उनका बिद्ुत्‌ कृप्राण 
आकार से आकर वृख्को पर भ्रमण कर्ता है । उनके प्राप्त धतुफन्‍बाण 
बात उतकी विशेष उल्लेखनीय यह है कि उनका साहचय॑ मरु्तों 
ले ् दे उनके पिता हैं, मस्तो के विषय में लिख 
हैं। ऋतेद मे इम्हें अनुदार देव माता गया है । यही नहीं, ! हर 


उल्लेख 


हू हे 
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ओम एवं दातव है। वे छुद्दोग़ के बराह हैं, वे वृषम हैं, वे चूटत्‌ एवं हम्बल 
बातों में बनिष्ठ, बजेय है; स्वरिति गति भी है। वे युवा हैं। इसो प्रवार वी 
उनही अतेब विशेषताओं वा उस्तेख मिलता है । वे सरिताओं शो धरती पर 
प्रवाहित बरते है, गजेन-न्जन के साथ सभी घीजों को आई गरते हैं। वे 
प्रचेतम हैं, वि हैं, उनरा हाथ सृडयादु है। वे कामों के पूर्ण वर्सा हैं, अप्नादि 
क दाता हैं, व ही वस्याणरारी शिव हैं । ऋग्वेद बे अध्ययन से उनके प्रादरतिक 
आधार दा ज्ञान रपष्ट नहीं होता है, छिर भी वे तूफान के देव माने जाते हैं । 
कप वो दृष्टि से रद्र दी स्युन्पत्ति अनिष्चित है, सामास्पत रुद्र शब्द की ध्युत्पत्ति 
रए्‌ (बिल्ताना) धातु से बी जाती है। ग्रासमान एवं पिशल क्रमणश' इस धातु से 
चना व लोहित होना अप करते हैं। 


उपस-प्रात काल की अधिप्ठान्री देवी उपा के निमित्त ऋग्वेद मे लगभग 
२० भरूक्त हैं। तीन सौ बार से अधिक इसका उल्लेख हुआ है ॥ उपा की रघना 
दें दिक बाल जो सबगे मनोरम कल्पना है और ससार के किसी भी साहित्य में 
उपा से अधिक आऊर्पक चरित्र नहीं मिलता । उपा अपने शरीर को शुअवस्तरों 
से आदूत करके नतंवी वी भाँति अपने वश्वस्थल का प्रदर्शन करती है । 
माता द्वारा प्रमाधित कुमारी की माँति बह अपनी छवि को फैलाती है। प्रकाश 
के बसने थो घारण कर वहे पूर्व दिशा से उदित होती है। आकर्षक छवि से 
पूर्ण अद्वितीय सौन्द्यंवती उपा अन्धवार का निवारण कर अपने प्रकाश को 
सभी को समान रूप से दान कश्तो है। उपा पुराण युवती है । पुरानी होकर 
भी चिर नवीन है । जैसे वह पहले चमकती थी वैसे ही आज भी । उषा सोते 
हुए को जगाती है, प्राणि मात्र को द्विपद, चतुष्पद, पक्षी गणों को भी गति देती 
है। पाँच जनो को प्रदुद्ध करती हुई राजपयों का आविष्कार करती है। सभी 
के लिए नवजोवन दान करती है । राजि के वसन का अपसारण करती है, 
दुरात्माओ और बलुपित अन्घक्षार की निदारक है। उसका रथ ज्योतिष्मान्‌ 
है। संकड़ों रथो पर आरूढ़ वह रक्त पीडों से खोंची जाती है। वह एक दिन 
में तीस योजन साय चल लेती है। उप का सूर्य से निश्ट सम्बन्ध है । यज्ञाग्नि 
नियमत, उपा वाल में समृद्धि होती है, अत. वह बग्ति से भो सहय ही सम्बद्ध 
हो जानी है । उपा देदी की उपासता में उपासक्ो पर वृषाणु होने के लिए 
अनेवश. प्राइंताएँ थो गई हैं। घनघात्प, देमव, पृत्र-्पोत्रादि के साथ सुरक्षा 
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भर दी जीवन प्रदात करने के लिए भी प्रार्थनायें हैं। उपा शरद 'दग 
(चमकना) धातु से बया है। 

अग्नि--प्रृथ्वी स्थानीय देशों में अग्ि प्रमुस हैं । इस के बाद वैदिक देशे 
में अग्निदेव का ही स्थान है । ऋग्वेद मे इतक लिए लगभग २०० घूक हैं। 
अन्य अनेक सूक्तो में अन्य देवों के साथ भी सस्तुत हैं। वैदिक कवियों ने सरत, 
तीक्ष्ण, द्वदयस्पर्शी वाणी में अग्नि का स्तवत किया है।॥ अग्ति मालद मि" है, 
बह मनुष्य और देवताओं के बीच मध्यस्थ और दूत का काम करता है, मात 
गृहस्थों का देवता है । अग्नि यृहस्थों के बाल-बच्चों की रक्षा करता है, मा 
गृहपति भी कहा गया है । अग्विदेव अत्येक गृह के अतिथि भी हैं। अलि शा 
भौतिक अग्नि का भी धोतक है । अत. अग्निदेव की स्थिति प्रारश्मिक अशषां 
की है। बे घृतपृष्ठ, पृत अ्रवीक, मरदनिद्ध हैं। अग्निन्पुत स्तोभ, ज्याततीन, 
हरिकेश, दिरिष्यश्मथु भी है। उनके जबड़ें तेज एवं तप्त है, उतते दॉते हरित 
अथवा प्रकाशमान हैं। उतती जिछ्ठा का अवेवश. उच्देंस मित्रता है भो ड 
तीन या सात हैं, उनके अश्व भी सप्तजिद् है । भरत की उप सनक १५४ 
से दी गई है आर अचेतत व्चयों यो भी अमित ही ठुतता अनेझ बाकी हा 
है ! सूरं वी भांति वे स्वणिस है। जब मख्िरित अपनी विद्या कया हूँ 
तो वह डुल्हादी की मांति दीखती है, उन्हें ररय रप भी दया गया है। मल 
के प्रकाश वा भी सुरदर वर्णन किया गया है । थे भारतर एवं माखर रावाज 
बाते हैं, वर्ष भो उतता भारवर है। वे द्रिष्यहए ८ ओर शूर् की भांति आता 
मी हैं, उरी प्रभा उप; सूप और मप्र वियुतु येगो है। 4 गरम भी 
बमपमाते हैं, सूर्य की मात स्पहार की प्वहव ढरा। दे, ऑल € पर मार 
हृष्ण वर्णों के है, उनतो शपरी में हमुश वोजियाों जंगी बजजटाब5 भीदहै। 
अलिदेश रिएु] रप पर दमम्ले है, एव रध पर जा कि धुतिवात, प्रहाग: 
मात, मोरइर, बपि्राता, हरिदिन मौर महुत्द्व 7 ४ इ।एम आधितया $ «(तार 
अग्नि के वित्रा घोग हैं। ददी जद, गए ञ्र 266! & ढचक है भर हक 
जाता है। एस तोते मरयिर नकजारी देता हैक व कर० 


! भी अं 
! 4 ४ 2आ 0 के ता, डे अं हालत में आई 
मे लेहा है शो आठ माह दिए 8 किले ५ 


दूर के इधाब शव है का जक हे 





पट, रे! दर $ 
यह में घमहता है। पर निया 
शूय हर कह वे अर हो दृगर ढ्दूः वर रे भर 78 अल है अनार बहू 
बह॒रतत के ० ध्थ काईः हैं। एव अादाश ह। प्री आई डा ये 
मो धर ही कह 
अल 2 


प्र बाई थे 
दूं रद ह 
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है 


ल् 
पंप हूदित को इसी झा शत भय है॥ ऑखि शायर थे क्टननि समझगणा 


एसी बर घाद मे हुई है जिलआा रूप 








को हि पाप्गत 





7ञं बा बोदर है । 


पोश-श्ोेम ऋफ्देर के झज्ल 





क मे है । इगरे ल्‍तिए! नवुम्त झाशत थे 
११४ हक ददा बन्द शल्त्पो के ६६ शच्च चूत दिखे शा हैं॥ काप्र सच्चे मे 
अजन हुमदी रदुतिओ छई है| झम्तों को क्शिदता जो हरिंट में नाग्पेष में 
सीमरेप हूडीद स्दान थे अप्दिकारी है । स्तोष्ठ वा मानदीय विपरह अधिर विर- 
गित नटी हे सत्ता है। शोश था धसस्पति भय खत उभर कर आया है। 
गैवम मदन मे भ्रधान कप से स्वत शोस का सृणणाव किया घया है। सोस 
हा पाधाणों से सेवन वियां छाता है और देशों गो सह पऐेप रुप मे प्रदात जिया 
जता है जो है उन्हें अमराय दान बरता है। इसरी शुद्धि दस कुमाग्यां 
कणती हैं जो कि दसबी बहने है। ये दस आुमारियाँ हमारी दश उंगलियों को 
प्रतीक भी हैं। गोष ध्षपने पूजतरों दो यमलोक ले जाता है। थह स्वच्छ एव 
विचारों मे परिवरतंत भी बर देता है तथा मादवता इसत्रा शुण है। यह बन- 
क्पतियों से शिरोमणि है। इसका घर पर्देत है। गरूत उत्परि स्थान रवर्ग है 
जहाँ गे प्रपेसपक्षी इसे भूवल पर लाया था । सोम शब्द की ब्युत्वत्ति पेषणार्थक 
*मु' धातु से है | 

पृष्दी रघानीय देवों मे सदियों का नाम भी सम्मान के साथ लिया जाता 
है। इसी प्रबार पृथ्वी स्वय एक देदी है। उसका ग्रुणयान अधिकतर 'धौ' के 
साय हुआ है। ऋग्वेद मे एकाबी पृथ्वी के लिए केवल एक मूक्त है। पृथ्वी 
का शरीर रुप स्वत्प है, क्योदि इस देवी भे प्राप्त समस्त विशेषताएँ प्राय 
भौतिक पृथ्वी से मिल जाती हैं। ऋग्वेद में लिखा है कि पृष्वी उपद्रवों से 
सम्मूत हैं। वह पबेतों के भार को सम्भाजती है । अन्य औपधियो को धारण 
करती है। वह पानी थरमा कर घरती को उबंरा करती है। पृथ्वो का अर्थ 
है, विस्टृत । इस शब्द की निष्पत्ति श्र विस्तारे धातु से हुई है । 
'भाषात्मषः देखता 


ये दो प्रकार के हैं-“-एक तो दे जो मनोभावों बे सोचे मानवीकरण हैं, जैसे 
जाम इस प्रकार के देवता कम्त हैं ओर ऋग्वेद फे सर्वाधिक परवर्तों सूक्तो 
में इनका स्थान है, इनका भूल सूद्म विचारों पी अभिवृद्धि मे है। दूगरे वे 
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बहुसख्यक देवता हैं जिनके नाम घातुओं में 'नृ” प्रस्यय सपाभर बने हैं जो हि 
करत्तंब्य के बोधक हैं या किन्नो व्यापार के; जैस्वे-- दावा और प्रजा 
बेंद के गायेय परात्ो की कत्पता में होने वाले विकात् पर ध्यान देते पर शिदित 
होता है कि ये देवता प्रत्यक्षतः भावों के प्रतिरष नहीं हैं। ये देइशाचीरेए 
अथवा देवता सामान्य के लिए प्रयुक्त विशेषणनन्य हैं। यही विशेष पत्ती 
काल मे विशेष्य से पृथक होऋर स्वय देवरुप में हिपा हो गए। हर्सर में 
मुछ अदिति जैसी देवियां और अप्यराएँ भी हैं । 

इस प्रसार ऋग्वेद मे आये हुए शुछ देवताओं के रशश्प का हृधो व! 
विवेचन प्रस्तुत जिया है। से अन्य अनेक देव भी हैं जितेहां रिशाएंके भर 
से उल्लेख नही हुआ है । इत देवों में विवर्धान, आदित्य, अपालगाए, माता 
बायु, आप, बृहस्पति, मम, विशेष हैं। ऋखेद के देशाशर हा मध्यपा 
करे समय देवता-युग्य तथा देवगणों की भी उेक्षा नहीं रो गा गएगे है। 
उनका भी यहाँ उस्लेरानीय महत्त्व है । 

प्रशश--बेदों के रचताक्षात के तिरिचत करते में विभितत शिततों ने शो 
प्रषाश किया है, उपक्ा विवेचत बोशिए। शाप हो मभपतरा भी अआधिए 
वितिए । 

(5८7१७ (0९८ ३2९ ० रिटुफ्ल्ते3, 
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करैएफटर इश्आभ०त. मा 


संहिता बाल | | ्ः 


हयापि परायात्य शौपशम्तरियोँ वे समात हम केवस आनुमानित्र प्रणाली दारा 
ही भस्बद् रत्य वे निकट पंच सबने हैं । 
माग्तीय खार्तिर विचारधारा हे विद्रान्‌ बेदों को अपौस्षेय अनादि एवं 
शग्दत मानते हैं; उनरो मान्यता है वि विभिन्न घालो भे समाध्थिलीन महे- 
विदो दे महज शुद्ध अन्त दरण से मन्त्रो का प्रादुर्भाव हुआ है। इत महतवरियों 
ने भन्तों वा दर्शन दिया है, बयोंति 'ऋषमणों मन्त्र हप्टारः ऋषि द्रप्टा होते 
है, सप्दा मही । इस प्रकार उनते साय से बेदी बो रचवा का अर्थ होता हैं, 
पहा के निकवाग भूत सन्त्रों वा ध्यान-ेत्रो द्वारा साक्षात्कार । 
अब हम प्राच्य एव पाश्चात्य विद्वानों द्वारा बेद रचना-काल के विषय में 

किये गये विचारों बा मश्षेप में उल्लेख करेंगे । भारतीय विद्वान्‌ पण्डित दीना- 
हाय शास्त्री च्रेंट ने 'देइबाल-निर्णय नामक पुस्तक में ज्योतिष गणना के 
द्वारा यह मिद्ध दिया है कि वेदों बा निर्माण-काल आज से लगभग ३००००० 
दे पूर्द दा है, रिन्‍्तु पराश्ात्य विद्वान्‌ इस विश्वास में अपना अभिमत प्रकट 
नहीं बरते हैं। उनका कहना यह है कि वेद ईश्वरवृत नहीं हैं, वे ऋषिदृत हैं 
उनको रघना त्रप्तण एवं हेजारों वर्षों में हुई है। ईमाइयो की धर्म पुस्तकों में 
यृष्टि का रचना-वाल लगभग आठ हजार वर्षों का है। इसलिए पाश्चात्य 
विद्वान्‌ दैंदिक सस्हृति एवं बैंदिक साहित्य को इन आठ हजार वर्षों से ऊपर 
मही ले जाना बाहते हैं, इसोलिए दे वेदों के रचना-काल को अस्तिम सीमा 
अधिक से अधिक चार हजार वर्ष तक मानते हैं। एक बात और भी है 
कि भारतीय आस्था के अनुसार वेद ईश्वर के ति श्वास से समुद्भूत हैं। उसके 
विषय में पाश्चात्य विद्वानों का अपना मत है कि जब भाषा का विकास क्रमशः 
हुआ है किर घेद के शब्द एवं भापा एक साथ एक रूप में व॑से आ सकते हैं 
ओर वह भी सृष्टि के आदि से । भाषा का ब्िकास एक लम्बी जीवन यात्रा 
बो अमर बहानो है | इसलिए पाश्चात्य दिद्वलो ने अपने इसी मत के अनुसार 
ऋष्वेद के समय-निर्धारण का ध्यत्न किया है । 

वाटर 0 कि ७४ बेबर ने अपनी “भारतीय साहित्य का इतिहास! नामक पुस्तक 
में बेदिक साहित्य को अत्यन्त प्राचीन स्वीकार किया है । ऋग्वेद के प्राचीनतम 
भाग मे यह आमास बिलता है कि उस दाल में आये पहजाद से अवस्थित 
पे | भारतीय सीमा को दार बार धीरे-धोरे पूर्व मे गड्ला बी और बढ़ने का 
सरेन उत्तर बैंदिक काल में होता है। दक्षिण मे दाह्मण धर्म के प्रसार के सज्रेत 
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हमें महाकाव्यों में उपलब्ध होते हैं। अतः यह निश्चित है हि दक्षिण मे डह 
धर्म के असार के पूर्व शताब्दियाँ व्यतीत हो चुकी होगी। ऋणेद वी प्रा 
पूजा से उठकर उपनियद्‌ ग्रन्थों के आध्यात्मिक तथा दाशनिक तत्तों वर हे! 
चने वाले सिद्धान्तों के विकास मे तथा उन पौराणिक पर्म-सिद्धास्तों के डिश 
में अवश्य ही शवान्दियों की अवधि लगी होगी जिस्हें ईगा पूर्व रै९९ रे 
मैगस्थनीज ने भारत मे प्रचलित पाया था । 


सर्वश्रयम प्रयास हिया है। रहे 
49/६॥। 


मंक्समूलर ने तिथि निश्चय की दिशा में सः 
प्राचीन भारतीय साहित्य का इतिहास' नामक ग्रन्थ में इस पर विषा' 
उनका कहता है कि वौद्धधर्म ब्राह्मण धर्म की ग्रतित्रिया मात्र है । अत फे 
कल्पना की जा सकती है कि इससे पूर्व वैदिक साहित्य अवश्य निर्मी होपृह 
होगा । अत समस्त बँदिक साहित्य प्रारू बीदकालीन (१०० ई९ पृ९ हे पे 
का) है। वेदाज़ अथवा मूत्र साहित्य अवश्य बौद्धपर्म की दाति एवं शिि 
के भ्रथम चरण के काल बी रचवा है । इस गृत्र साहित्य वां रामप शक 
६००-२०० ई० परृ० विश्चित जिया है। उने विचार मे श्र गादिर 
पिकास में भी २०० वर्ष अवश्य सगे होगे, अत ब्राह्मणों ता रधतार्गी 
८०० से ६०० ई० पू० है। बैदिश सदिताओं का सम्पाइन हिट हर 
हैं० पू० में हुआ होगा। सम्पादत से पूत्रें २०० वर्ष हता मरते होररिस 
श्रार्यता कै रूप से भी रहे होगे ।॥ अत बह युग १२०००१००० ई० [९ में दूर 
होगा । इस प्रतार अदिह मस्त्रो गी रचता बा प्रारम्म १०००-१२०० ई२ 7 


में हुमा होगा । 


उसे बाल में नक्षत्र गघता वृशिशा मधाव में प्रार्म्म होती थी जब कि 
हज नक्षत्र घटाने। अग्िनी सक्षत्र से प्रारस्भ होतो है। प्रो० जेक्रोबो को 
दाह्मणशाल में एक ऐसा वर्णन मिलता है वि उस समय भो कृत्तिवा नक्षत्र 
डेदित होता था भर बासग्त सत्राति (श्ला।ं व्वध्षाए०९) भी था । अयन गति 
भो एणना बे आधार पर उन्होंने यह शिद्ध व्िया कि वह यासम्त सक्रान्ति ई० 
72० २५०७ में हुई दी । इसी प्रषार बेदिक सहिताओं के अध्ययन करते रामय 
निलद महोदय मे मृगशिश भक्षत्र मे वासन्त सत्राति पार उल्लेस प्राप्त किया 
है | अपन गति के आधार पर यह दशा ४५०० ई० पू० में सम्भावित है । यह 
सहिताओ का रचना-हाल था। प्रो० जेकोबी भी ग्राह्मण प्रन्थों की रचना 
हे थूव सहिताओं के रुचना-काल के लिए आनुमानिक करपना करते-करते 
ग्रम्णक्य के विकास वा उच्यजाल ४५०० ६० पू० तक स्वीकार करते हैं और 
विलब' महोदय हे बाल ई० पू० ६००० यर्ष स्थापित करते हैं। प्रो० देकोदी 
ने ऋपने मंत्र को प्रमाणित करने के लिए तत्कालोन प्रचलित एक ऐसी विवाह 
परियाटी का उल्लेस किया है, जिसमे वर-वू प्र,व नक्षत्र के दर्शन करते हैं 
और उमके समात ही अपने प्रशय सम्बन्ध के चिरस्थायित्व की प्रार्थना करते 
है। जेकोदी के अनुगार एस बबाहिकी प्रथा का उदगम उस वाल में हुआ था, 
जबकि झुब नक्षत्र उचरी घुव के इतने समीप विद्यमान या कि लोगों को बह 
स्थिर दिखलाई पडता चा। इस काल को उन्होंने ३००० ई७ पृ७ का पूर्वार्ट 


इन - 


के ले 


एगे हो दुजज ने अकन्जिदल डे हां से शग्ते है। इस प्रगार उन्होंने 
दिगेद है) कटा १०५७७ ६० पल डे लदगद सिद्ध वी है । 

दिटती शर्धार देक्नाटुटर ओे ईदिंग शाहिय शम्दस्थी चार छातों को 
दबाए इफओे है, किस्टु फ्रद बाद बा रमश वे २०००-११०%० ई* पू० में 
पाने है। छेझो ही हदिटती डे संत के मनुदादी है। हाग ने देदांग, ज्योतिष 
लिल्देजिखित दद्ध दे आधार पर ऋग्देइ का नदौन रखतालास तिर्धारित 
कद है- 

प्रषच नै... अरदिष्टादो. तूर्पाचडघसादरतू । 
शार्पाप. इतिशारंरतु घापभावणायो: सदा ॥ 

प्ररशूव पच थे झ्ाधार पर हाथ ते दो तिप्क दे तिकासे हैं--(१) बारहदों 
५ ६, पृ में भी भारतीयों का स्योगिष शान इतना बड़ा हुआ पा कि दे 
पहपस रुपर्णा्पयों मे परिबित थे । (२) प्राय. समस्त प्रपुख त्रियाकलापों 
पा समावेश हद हक दाह्टाण पर्यों मे हो चुरा घा। ब्राह्मण प्रन्यों का 
निर्पान रात ४१०० हे १२०० ई« पू० है भौर सहिता काल २४०७ 
पै ४१०० ६० पू«। हिन्‍्तु भ्राधीनतम ऋचाएँ एवं याशिक मन्त्र ब॒ुछ 
पैमप पूरे ही लिविदद हुए होंगे। इस प्रवार देदिक साहि्य का प्रारम्भ 
२४०५ ६ पू७ थे पाता छा सरता है। ऋण्वेद के प्रणयन का भी यही 
समय है। 

शंपर दालहृष्ण दौह्षित मे शतपथ ब्राह्मण के एक प्रमाण के आधार पर 
शम्वेद का निर्माण बाल ३२०० ई० धू० में सम्भावित किया है । 

सर भआर० जी० भाण्शारकर 'बेम्प्िज हिस्ट्री ऑफ इण्डिया में वेदिक 
पल दे निर्णय का प्रयत्न करते हैं। उनकी मान्यता है कि बेदिक असुर एव 
अपूरिषत शब्द में पारस्परिक समता है, फलतः उनके मत में बंदिक ऋचाओं 
हा। निर्माण काल २५०० ई० पू० मे निश्चित होता है । 

सिकन्दर के शासन-बाल में प्रीक विद्वानों ने भारतीय राजाओं की बशा- 
ली सगृहीत को थी, उसके अनुसार चस्टगुप्त तक १५४ राजवश ६४५७ वर्षों 
तक भारत में राज्य कर चुके थे । निश्चय ही इन समस्त राजाओं से पूरे 
ऋग्वेद बन चुका चा। इस तरह ऋग्वेद बा रचना-काल ८००० यर्षों का 
कट्दा जा सकता है। 

पता के नारायण समराव परावगी ने भी भूगर्भ-शास्त्र के आधार पर 
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६००० यपे प्रुव वेद रचना काग समय सिद्ध करने का प्रयात् ढिया है। 
कार अमलमेस्कर बैदों के रचता-काल को ६६००० वर्ष पूर्व तक ते मे 
हैं; रिन्तु अवेस्ता (८०० ईै० प्रृ०) की भापा रचना की समानता के आपार 
वेदों का रचना-काल ६०० *ई० परू० तक मानने वाले भी हैं। वेद रचवाना 
के सम्बन्ध में मैक्समुलर आदिं'विद्वानों के मतों का विवेचन करते हुए जै' 
बृल्हर ने लिखा है कि शिलालेसो, भाषा-साहित्य तथा ससकृति के आशः 
पर भी यह कहा जा सकता है कि वैदिक सहिताओं की अवधि अनेक स् 
की है। इसी प्रकार विन्टरनिदृज ने विभिन्न मतों का विवेचनात्मक जा 
करते हुए लिखा है कि वेदों का काल-तिर्धारण करना सम्भव नही है डे 
अन्ततः बह २५०० ई० पृ० ऋग्वेद का रचनाकाल' मानता है। ऋगेर ' 
निर्माण-केल के विपय में ऊपर कुछ प्रधान एवं अप्रधाव मतों का नियो 
डिया है। इन सभी विचारों के होते हुए भी हम किसी तिष्कर्प पर नहीं पु 
पाते हैं॥ इसीलिए फ्रेडरिक श्लेगेज ने लिखा है कि ससार मे सबसे प्राबौत 
ग्रन्थ वेद हैं। इसका समय निश्चित मही किया जा सकता है । इनकी भाषा 
मोरतीयों के लिए भी उतनी ही कठिन है. जितनी विदेशियों के तिए। 
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छाहाशाशला? फफ्णा 6 
(4 एच! 000: वेदों के विद्वान वैवर ने भी लिसा है “वेदों का स्मरण 
निश्चित नही किया जा सकता है, ये उस तिथि के बने हुए हैं जहाँ तक पहुंचने 
के'लिएं हमारे पास उपयुक्त साधन नही हैं । बरतंमान प्रमाण राधि हम सोगों 
को उम्र समय के उन्नत शिखर पर पहुँचाने में सादा असमर्थ हैं । वस्तुत' जब 
विभिन्न मतो में इतने यर्षों का विशाल अन्तर है फ़िर एक मत हे कँसे जिसो 
निश्चित समय का सकेत किया जा सकता है। हा, इस विषय में ऐतिहागिक 
अनुसंधान के लिए परयात्ति क्षेत्र है। मोहतजोदडो की लिपियाँ ऐतिहारिक 
अनुसस्धान के द्वार सम्भव है, किसी विश्चित काल-निर्षारण की ओर ग़रेत 
करें ? वेद कपूल-निर्धारण के समय सन्‍्यन मे उपरान्त इतता तो अवश्य ही 
४ जा सत्ता है दि. वेदों का रचता-काल (सब इतता अवाचीन नहीं है 
बहा जा सतत माता जाता था । परिषमी विद्वात्‌ मी आज हे सगभग 
जितना कि पहले ली मानने सगे है । 
» वर्ष बूव वेदों भा रन शा मातने सर हैं। ) 
डु०0० 2 खग्वेद के बाध्य-्स दा शा 
अ आदक हृय में झारों को अ 
उत्तर- भाई 
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कण बाय है। इकाई ई शपरनी (सा, काद्वाक छत्द, शंतो) 
पैर बजिबपए बग िए्टा ही कपिकणए होगा, उगकी अभमिर्यक्त उतनी ही 
अहित हब- हर ५, बाय के हिए अपवापश एव बतापक्ष दोतो को सत्ता 
दिखाने कारिदराप है। टेदी हे आाव्यनौत्दव बे ऊपर जब हम विचार करते 
है हो बने चहन है, हि ईटिक ऋषियों वो भावो-मेदिली हरतिमा ने जिस शान 
शा“ए एव सु ेबापइ बे झादता वा है, बह अपन मादयक्ष जो दृष्टि से अगुपम 
है, हि इ शाध्यकाह्तिय से उस छुतता करने बाल बाब्य अत्य ही ह।प । 
शनकदा बे हलप्वठ शिया, नॉतता वे उपदेश, दसेन, आख्यात आदिन 
डॉन विजन हष्च है छा भावयक्ष व थ्रद्धार १द् भा सरत है। याँद एक मोर 
देइ मगबो पे मद उपद्म है ता हम यह भ। नहीं मूल जाता चाहिए, कि उमत 
ईनिब उपदशा बी) »|सस्याक्त, सामिर है + मम-यमी, धोस-सुर्या, पुरुरवा-उवेशो 
भराहि आसान मे (इतनी सोलिबठा के साथ संतिक उपशश एव बगब्य-सोंदर्य 
ही ककत मिलती है। बरायक्षीय तरवा बी आर जब दैम ध्यान देते हैं तो 
हेसे पड़ा चलउा है, दैंदिब ऋषि अपनी बनुभू|तयों मं तीज्रता लाने के लिए 
टेपा परटर 4; टूदेय मे साहम अपने भादा की अवतारणा के लिए अलकारों 
हा भी उपयोध 4रगा है। रश-विषान बी योजना में भी अलकारों को 
अपनाणा है। बोसल बल्पता भी उस्मुक्त उड़ान भरता है। कुल मिलाकर हम 
बह सकते है हि थेदों में बाब्य बा सोन्दय्य प्रू्ण रूप से विद्यमान है। श्री बलदब 
उपाष्याय “वैदिक शादित्य एवं सरद्रति ' नामझ प्रन्ध मे लिखते हैं कि- 

"उनके छपो वा भव्य वर्णन कबरि वो कला का विलास है तो उनेके भीतर 
मुहुमार भाध॑ना बे: अदसर पर कोमल भावों, हादिक भावनाओं की रुचिर 
अभिव्यजना है। उपा विपयक मस्त्रो मे सोन्दर्य मावना का आाधिक्य है तो इन्द्र 
विपयर भन्‍्त्रों में तेजस्विता का आचुर्य है । भग्नि के रूप वर्णन से स्वभावोक्ति 
बा आश्रय है तो वष्ण की स्तुति के अवसर पर हृंदयगत कोमल भावों की 
मधुर अभिव्यक्ति है। इस प्रकार वेद के मन्त्रों मे काव्ययत ग्रुणों का पर्याप्त 
दर्ग व द्वोना बाब्य-जगलू को भोई आकस्मिक घटना नही है। दन्‍्मयता तथा 
अतन्वता दा। यद् विधद्‌ परिचायक चिह्न है, भावों की सरल-सदज अभिव्यक्ति) 
हि सन्देह बेदो में इसका विशाल साम्राज्य हैं ।/* के 














» १. बेदिक साहित्य भौर संस्कृति, १० ३१४ 
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६०९० दर्ष पूर्व बेद्र रपना का गण मठ गरने का प्रयास रिया है। हम 
प्ररार भम्फौसर बसें के रमनानाततों ६६००० वर्ष पर्व तक में जाते 
न्‍ विम्यू मेरा (८०० हैं पृ०) की भाषा रखता थी समानता के आपार पर 
है का श्पतानाए ६०० ई० धृ० ते मानने बासे भी हैं। वेद रचताकात 
है गशग्ए में तगम्रूसर आदि 'बिद्ानों के मतों का विवेचन करते हुएं जौ 
बटर मे ता है वि शितासेशों, भाषा-शाहित्य तथा सस्हृत्रि के आधार 
पर मी बह 'ठ्ा जा सरता है हि वैदिक सहिताओ की अवधि अनैक सर्दियों 
वी है। हगी प्रकार विस्टरनिदूज मे विभिन्न सतो झा विवेषतात्यक उपसेहार 
करते हुए गिसा है हि वेदों का काल-निर्षारंण करना सम्मव नेद्ी है और 
मरयः बहू २५०० ई० पू० ऋणेद का रचना-काल मानता है। ऋग्वेद के 
विमशधिलास के विए्य में ऊपर डुछ अथात एवं अग्रधात मतों का निर्देश 
दिया है। इन सभी विदयारों के होते हुए भी हम किसी निष्कर्ष पर नही पहुँच 
वो हैं। इसोलिए फ्रेडरिक झ्लेगेज ने लिसा है कि संसार में सबसे प्राचीन 
प्रत्ष येद हैं। इसका रामय निश्चित नेही किया जा सकता है। इनकी भाषा 
भारतीयों के लिए भी उतनी ही कठित है जितनी विदेधियों के लिए । 
छशटागाला। पफणा ह०. धिंडाणड. ग श67 फाशामोए० छत ३0 
6827: 0४0 ॥०७. वैदों के विद्वान वेबर ने भी लिखा है “वेदों का समय 
लिशिसत नडी किया जा सकता है शे प्स तिथि के बने हुए हैं जहाँ तक ए्ैंसने 
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करना चाहता है। अभिव्यक्ति के साधनों (भाषा, अलडूाए, 3 छ्द, 
पर कलाकार का जितना ही अधिकार होगा, उप्तकी अभिव्यक्ति उत॒ती 
अपिझ सफल होगी; काव्य के लिए भावपक्ष एवं कतापक्ष दोनो की ६. थे 
निदान्त अपरिहायय दै। वेदों के काव्य-सोन्दय के ऊपर जब हम विचार कर 
हैं तो पता चलता है कि बैंदिक ऋषियों की भावोन्मेषिनी प्रतिमा ने जिस श्ञान- 
दण्ड एवं क्र्काण्ड की भावना की है, वह अपने मावपक्ष की हृष्टि से अनुपम 
है, विश्द डे काव्य-साहित्य में उसको तुलना करने वाले काब्य अल्प द्वी दवोग । 
मानवता के शाश्वत सिद्धान्त, नेतिकता के उपदेश, दर्शन, आख्यान भादि न 
जाने कितने तत्त्व है जो भावपक्ष क॑ भ्ज्धार कह जा सकते है । याद एक और 
देद मन्‍्त्रो में नतिक उपद् है ता हम यह भा नही भूल जाता चाहिए. कि उन 
नैतिक उपदेशों ,की अभिव्यक्ति माभिक है । यम-यमी, सोम-सुर्यो, पुरुरवा-उवंशी 
भादि आखस्यानों मे कितनी मोलिकता के साथ नेतिक उपदेश एवं काव्यन्सौदयय 
की झलक मिलतो है। कलापक्षीय तत््वा की आर जब हम ध्यान देत हैं तो 
हमे पता बलता है, देदिक ऋषि अपनो अनुभूतियों में ठीद्वता लाने के लिए 
तथा पाठक के हृदय में सहज अपने भावों की अवतारणा के लिए अलकारों 
बे) भी उपयोण करता है। सस-विधान को योजता में भी अलकारों को 
अपनाता है। कौमल कल्पता की उम्मुक्त उड़ान भरता है। कुल मिलाकर हम 
कह सकते है किः वेदों भे दाब्य का सोन्दय पूणे रूप से विधमान है। श्रो दलईव 
उपाध्याय “बंदिक साहित्य एवं सस्वृति” नामह प्रम्प में लिखते हैं #ि-- 
'उनत्रे रूपो वा भख्य वर्णन कवि वी बला शा विलास है तो उनके भीतर 
सुदुमार श्राधंना क अवसद पर कमल भावों, हादित भावनाओं शो इजिर 
अभिष्यजनता है। उपो विषयक भम्त्रों मे सोन्द्य भावना का मापिक्य है तो इरड 
विषयर सन्‍्हों में लेजरिदता गाए प्राचुयं है। अप्ति गे रूप दर्घन थे हे मावान्ति 
दा आधप है तो व्ण भ स्तुति व अवसर पर हृइययत कोमल भादों बी 
भधुर कअभिष्यक्तिः है। एस प्रग्रार बंद अब मन्‍्तों मे बास्यगत दगुधों बा! पर्योध्त 
दर्शन होता दाब्य-जगत्‌ बी बोई आइग्सिक धटना नहों है। ठन्‍्मयटा तथा 
अनेस्थवा भा यह विपद्‌ परिचादत चिंद्ध है, भावों बो सरसुसऋट्य अगिव्यान्ध! 
निसनन्‍्देह बेरो से दुसबा विशाल साप्राज्य है।/* 
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रसविषान 

ऋणग्वेद के मन्त्रों में यत्र-तत्र वीर एवं शृद्धार इन दो रसों का प्राधास्येः 
परिपाक हुआ है ओर यदाकदा हवात्य एवं करण की अस्फुट झलक भी मिह 
जाती है, जिन्हें पदूकर प्राठक का मनमगूर आह्वादित हो यह कह उठता है 
कि सृध्दि के आदिकास का कवि साहित्यिक रसो से अपरिचित वे था। इद्ध 
गो सतुतिपरक अनेक मन्‍्त्रों मे दीररस को पूर्ण परिणति मिलती है। दाशराज 
सूक्त में भी बशिष्ठ ने दिवोदास तथा उनके शत्रुओं का सहज भाव से वर्णन 
किया है। यृत्समद ऋषि ने इस्ध की अनेक स्टुतियों में इद्ध की वीरता का 


विशद संकेत किया-- 
पत्माप्त ऋते विजयन्ते जनासों थ॑ म्ुध्यमाना अवसे हवन्ते । 


यो विश्वस्य प्रतिमान बम्ूव यो अच्युत्‌ ज्युतू सं जनास इस 
“+ऋ० २॥१२॥६ 


मनुष्य जिस इन्द्रदेव की कृपा के बिना विजय अश्राप्त मही कर सकता। 
यौद्ा लोग अपनी रक्षा के लिए युद्ध के देवता इन्द्र का आज्वान करते हैं। 
बहू विश्व में सर्वश्रेष्ठ है । उसका कोई प्तिमान महीं है । वह अच्युतो को भी 
उ्युत कर देता है, वह ऐसा इन्द्र है । वेदिक कवि इन्द्र की जहाँ-जहाँ भी स्तुति 
करता है वहाँ-वहाँ वह इन्द्र के शारीरिक बल, आकार एवं कार्यों की प्रशसा 
करता है, उसके पौरुप की भो स्तुति की जाती है, वहाँ भी हम वीर रस का 
अनुभव करते हैं? नि.सम्देह वैदिक साहित्य में वीर रस का होना नितान्त 
आवश्यक था, क्योकि आये एक योद्धा जाति के रूप मे हमारे सामने आते हैं । 
मार्यों का यह काल उनके युद्ध की कहानी है । 
» ऋण्वैदिक पूक्तों के ख्यगार रस की भी अनुपम भाँकी मिलती है। सोस* 
धूर्, यम-यमी, पुरुरवा-उवंशी आदि सूक्त इसी प्रकार के हैं, जहाँ श्रज्भार की 
; का पूर्ण रूप में परिषाक हुआ है। पररुरवा-उवंशी प्थव-प्रसग में 
आता की है की उक्तियों मे विप्रतम्म थ्रज्ञार देखा जा सकता है जहाँ 
कर कहता है--मेरा वाण तरकश से फेंके जाने में 
लक्ष्मी की श्राष्ति में समर्थ नहीं होता । मैं शक्तिन्युक्त होकर शत्रु 
हि नहीं हो पाता; यज्ञन्कर्म या शक्तियय कार्यों के सम्पादन 
की पायों का डोर योढ़ा संग्राम में मेरा शिहवाद 
रहा हूं! 


हः नहीं धन वाते--- 


हे 7प झाएर | ८६ 


डक इचओे सिलदल 
हदल्ट्राएए छफा शदाए हाफ १ 
हल पड देहद शपत्टपारा 
छपर शापुश्मद शा्युशाप/॥ “अऋ«० हैरिररे 
हि ने पड दर वयधित झप हाय विदा था. विश्वरर्मा मा त्वप्टा 
४६ सह [० रहदी अुपय बा ि्माण डिया था| डिस तरह गाय बेगवती 
दतर इपद झट भी छोश जाने है, उसी हरह घारावादही जल भगेग समुद्र 
कै बज्दा धा-. 
/ दर! दांघा नव, रो एप्मा में सायशास चरागाही से लौटने वाली 
केसे इपत बे लव उतादटी में जोरों में रमातो हुई और दौडती हुई गायो 
है। मनोरम दुएय मेतो बे सामने शझूसते खगता है। जोरों से बहने वाले 
शाह काने थाते ऊल ने लिये इसमे अधिव्र सुरइर उपसा बा विधान नहीं 
हो कजा ।"% 
श्परी वो ईैप्टि ते भो ऋग्वद के मस्त पर्याप्त सम्पन्न हैं। सूर्य झाकाश का 
गम साथ है--(दिषोद्पम उच्दचक्षा उदेति --ऋ० ७६३४) गुर्ये वह रगीन 
फ्रलर है जो आंगराश मे प्रतित्टित है (मप्येदिदोनिहिंतः पृश्निरश्मा 
० ७६३४) ६ धतिशपोक्ति अलद्भार की हप्टि से ऋग्वेद का वह मन्त्र 
सर्दाधिक प्रसिद्ध है, जिसमे यज्ञ-शम्दनशास्यपरक अप का सायण, पतजलि एव 
सर निदेश करते हैं-- 
चत्वारि धद्धा त्रपोः्य पादा 
द्ृंशोएं सप्त हस्तासों अस्प 
जिया बढ्ों दृूषभो रोरबीति 
भहोदेदो भर्त्पा आविदेश ॥ --ऋ० डाशदारे 
अस पज्ञात्मत् अग्ति के चार श्ग हैं अर्थात्‌ शंग स्थादीय चार वेद हैं। 
सब सवनहूप प्रात , भध्याह् और साय तौन पाद हैं। ब्राह्मोदन एव प्रवर्यं 
स्वरूप दो अ्स्तक हैं। छन्द स्वरूप सात हाथ हैं। ये अभीष्ट वर्षी है; यह 
मन्त्र, वल्प एव ब्राह्मण द्वारा तोन प्रकार से बढ़ हैं। ये अत्यन्त शब्द करते 
कल-++++-त++-- 
१. देदिक साहित्य और सस्कृति, चृ० ३३८ 





हुए [जरिम शािद हा दाग 


मत्ये जाया पद मृगटपाप 

पादा मृषप्र ते बारपणा: 

दिया शाता भआशर एपाहुर 

के शावीयों गएता बठभेगम।ा *-+[ थे 
भर्तह्ार 
गाए है के 7रफएलाह में इतने बाली इसे कहिया में झपरवारों को हैद| 
हा विदधान है ही भीववियें धार मपरारों को साइने की पे 
गदीं को है मद सटह़ रामारितर हप में ही अपरार माविश्यत हुए 
हित अनुभूति हु अमिष्यक्ति दातों में ध्रम्मापातमरयां जा आविर्मान हद 
है। चारेर वे पता, उमा, भविशयोति, ब्यीरेश एवं समामोक्ति 
अप्िरारों का ही अधिर प्रपोध हुआ है। थी बतरेर उपाध्याय ने ऋणवेद 
एप्प वे सासवर्प में मिसा ईं--/खनतारा थी रानी उपमादेवी जा विताः 
अध्य मनौरश 0पा दृश्यापजर रुप हम इस मस्त्रों में देशने को मित्रता है 
तप्प तो पह है हि. उपमा का दास्ध शशार में प्रथम अवतार उतना ही प्राषी 
है. जिवता रयप कविया वा आविभाव है । आातरद हे थिक्त हृदय हविकी वा 
जपगा के द्वारा अपने को विभूषित करने से क्रोमल उत्लास तथा मथघुमय 
आतनदे का बोप करती है ।/* 

ऋग्वेदीय उपमा का एक सनोहारी विदर्शन प्रस्तुत है-- 
अध्रातेव पुर एति अ्रतोधो गतदिगिव सत्र में घमानास्‌ ॥ 
जायेव पत्प उशतो युवाता उपाहल्रेव निरणोते अप्सः॥ 
++छ० (ाहर४ट७ 

स्त्री जैसे पिता आदि के अभिमुरा गमन करती है, गतमत्तंका 
जैगे घन श्राप्ति के लिए पर आती है, उपा भी बंसा ही करती है। जैत्ते पत्नी 
बति गौ अमिलापिती होकर सुर्दर वस्त्र पहनती हुईं हास्य द्वारा अपनी 
इन्तराजि प्रका्थित करती है उसी प्रकार उपा भी करती है । 
इन्द्र की स्तुति में झितनी सामान्य उपमा का सुन्दर उल्लेख किया है, 
पा्काल गोचर भूमि से लौटने पर याय की बछड़े के श्रति ममता को छवि 
मरित करते हुए तिखता हैं“ 


दर पदक क्ाहिए मोर संकति: 8० ३४ 


भादृद्वीता 





सहिता काल | ५६ 


अह्नाहू_ पवते शिष्षियाणों 
स्वष्टास्मे चर्च स्वयं ततक्ष । 
बाषा इब पघेनवः स्परदमाना 
अज्जः समुद्रमव जम्मुरापप॥  --ऋ० शारेरर 
श्र ने पवन पर ओआधित मेघ का बध किया था, विश्वकर्मा या त्वष्टा 
दे के जिए दुरवेधो बद् का निर्माण किया था। जिस तरह गाय वेगवती 
से बने बछड़े की ओर जाती है, उभी तरह घाराबाहो जल सवेग समुद्र 
ओर गया बा-.. 
बे / 'यहाँ वाश्या घेनव./ की उपमा से सायकाल घरागाहो से लौटने बाली 
जि बछशे के लिये उतावली से जोरो से रेभाती हुई और दोडती हुई गायो 
मनौरप दृश्य नेषो के सामने झूलने लगता है। जोरो से बहने बाले 
“ैशाहित होने वाले जल के लिये इससे अधिक सुन्दर उपमा का विधान नहीं 
सता ।"९ पु 
हुपको की हृष्टि से भो ऋच्वेद के मन्त्र पर्याप्त सम्पप्त हैं। सूर्य आकाश का 
लेविय धणि है-.. (दिवोरश्म उदयदा उदेति--ऋ० ७/६३।४) सूर्य वह रगीन 
है जो बाकाश में प्रतिष्ठित है (मध्येदिवोनिहितः पृरशिरश्मा 
१० ७६३४) | अतिशयोक्ति अलड्भार की दृष्टि से ऋग्वेद का वहू मस्त 
सर्वाधिक प्रसिद्ध है, जिसमे यज्ञ-शब्द-काव्यपरक अयथे का सायण, पतजलि एव 
सर निर्देश करते हैं-- 
चत्वारि श्द्धा अयोग्स्प पादा 
इंशीएं स्रप्त हस्तासों अस्प 
जिया बड़ों दषभो शोरदीति 
महोदेदो सररया अदिदेश ॥ --७ ४॥५६॥३ 
धस पश्ाट्मब अग्ति के चार शूग है अर्थात्‌ श्रथ स्वातीय घार बेह हैं । 
हसब एफ्नरूप प्रात, सध्याद्त और साय टीन पराइ हैं । दाह्योइत एवं प्रदर्ग 
रक्हप दो भरणक है। छन्द रदरूप भात्र हाथ है। ये अभीष्ट दर्षी है। बह 
मतत्र, बल्प एड ब्ाद्मयण द्वारा तोने प्रदार हे दद है। ये आइन्त शब्द बरते 





जः ६दिक साहस ब्देर सरइुति, चू० ६६८ 
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हैं । वे मद्ान्‌ देव मरत्यों के मध्य में प्रवेश करते हैं। दूसरे पतजलि के अप है 
अनुसार यह महादेव शब्द है क्योकि उसकी चार सीर्गे चार प्रकार के रद 
(नाम, आस्यात, उपसर्ग तथा निपात) भूत, वर्तमान, भविष्य ये तीनों रात 
तीन पैर हैं, दो सिर दो प्रकार को भाषाएँ नित्य तथा ढाय॑ हैं। प्रषमादि 
सात विमक्तियाँ सातों हाथ हैं। शब्द तीन प्रकार हृदय गला और मुखर डे 
बद हैं । अर्थ की वृष्टि करने वाला होने के कारण शब्द वृषभ है । एक दूध 
अर्थ में यह महादेव सूर्य है, जिसकी चारों दिशायें चार सीरें हैं, तीदो पैर तीन 
बेद हैं, दो प्रिर हैं रात ओर दिन, सप्त किरणें ही उसके सात हाथ हैं। गए 
सूय, पृथ्वी, अन्तरिक्ष तथा आकाश से सम्बद्ध है अथवा भीष्म, वर्षा, शीत 
ऋतुओ का उत्पादक है । इसलिए वह त्रिषावद्ध है। ध्यतिरेक अलड्भार का री 
एक सुन्दर उदाहरण अत्यधिक प्रसिद्ध है जिसके पूर्वार्ड मे अतिशयोक्ति अलद्भार 
भी निहित है--+ 
द्वा सुपर्णा सगुजा सलाया समान वृक्ष परिषस्वजाते । 
तयोरन्यः पिष्पलं स्वाद्वत्यनश्नप्नन्यों अभिचाकशीति ॥ 
ज+ऋ० !६श२ 

सुन्दर पंख वाले, सित्रभाव से सवंदा साय रहने वाले दो भिन्न पक्षी ए 
ही वृक्ष पर आश्रय लेते हैं, जिनमे से एक तो स्वादपूर्ण फलो को खाता है औ 
ट्रेसरा बिना खाये ही विराजमान रहता है । पक्षिद्रय उपमान में जीवात्मा तवः 
परमात्मा उपमेय का नियरण होने से अतिशयोक्ति है। उत्तराद्धं में पक्षियों गे 
भिन्न स्वभाव होने के कारण व्यतिरेक अलकार है । अतिशयोक्ति अक्कार 
परक एक चरण हम ओर भी यहाँ दे सकते हैं--अग्नि अपनी प्रभा से आकाश 
को छू रहा है--“मध्ये दियो निहितः प्रश्तिरश्मा ॥!” (ऋ० ५४७३) वेद म्रे 
अक्षर एवं शब्दों की पुनरावृत्ति भी हुई है, जो अनुप्रास अलकार का मूलाघार 
है; जैसे--रक्षाणों अनेतवरक्षणेभौराक्षाणे (४३।१४), प्रताय॑ग्ने श्रवरं म आयुः 
(श१३६ ), अग्जा गोजा ऋतजा आउ जा ऋतमू (४/४०।१), इत उदादरणों से 
स्पष्ट है कि कर्वेद के ऋषि अनुप्रास अतकार पते मूलतत्व-माषा सौंदर्य एवं 
इत्पात्मझता को भी पसन्द करते ये १ इसी अकार कही ली पदों के मारमस्म में 
श़ब्ध दी पुनरादृत्ति भी हुई है; जैतते--हंसः घुियद्‌ वयुरम्तरिक्षसद्धोता वेडिपड- 

दे रोषतर्त (टी ८०१) तथा ददुकघा सप्नियतेदडन्मेपा मतायते (५२७४४) 
हर ्िफीेवलापिष्ठ आज निशय 
र॒ 
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पिछ्ये हो मग्दों मे यमत दो प्रवीति होती है। रहने का आशय यही है कि 
पमर बैदिर साहितद मे अ्ंबार भौरदई प्रतिष्ित है भले ही मलडूपरों की 
फैस्पा भीमित ही बयें म हो ) 
देदिक साहिसय ऋषियों शो बमनीय कल्पना झपने में अद्वितीय है । कभी 
फोशय बत्पता है हो शभी शटोर बह्यता ॥ अह्यता के जितने भी रूप--हृए्य 
पर्तणा, ध्वाति बच्परता, स्पर्श इत्पता, क्रिया बस्पना, धाण बत्पता, रस बल्पना 
माईि है, दे सभी ईदिव: साहित्य से विद्यमान हैं। इस हृष्टि से वैदिक उपा 
दिस बश्थीय सुक्त है। ऊहाँ रवि शो अस्पना ने उस्मुक्त उड़ान भरकर अपनी 
बचा था प्रदर्शक विया है। उप! था मातवी रूप अपने मे अनुपम है जिए रूप 
दो देसनर कवि भाव-विभोर हो, बढ उठता है-- 
है प्रषाशवती उप ! धुम झुमतीय बन्‍्या को तरह आकर्षशमंयी बनकर 
अभोष्ट फसदाता सूर्य के: निगट जाती हो तथा उनके सम्मुख स्मितवदना युवती 
कै क्रमाद अपने वक्ष को निरावरण करती हो-- 
कम्पेद शग्वा शाशदाना एंपि देवि देवमिपक्षमाणम्‌ ॥ 
संस्मपंपाना गुवतिः पुरस्तादाविवक्षासि कुणुषे विभाति ॥। 
++#० १११२३॥१० 
उपा सूक्त के सम्बन्ध मे विचार करते हुए श्री बलदेव उपाध्याय ने अपने 
भाव निम्न प्रकार ध्यक्त किए हैं-- 

"दे भाव की हृष्टि से नितास्त सरस, सहज तथा मव्य-मावना मण्दडित हैं। 
प्रात काल अरुणिमा से सण्डित, धुदर्णच्छटा से विच्दुरित प्राचीनभोमण्डल पर 
हृष्टिपात रूरते समय किस मावुर के हृदय मे सौन्दययं की भाषना का उदय नहीं 
होता ? वैदिक ऋषि उसे अपनों प्रेम भरी हृत्दि से देखता है और उसकी 
दिश्यच्छटा पर रीध उठता है। उपा मातवी के रूप में कवि हृदय के नितान्त 
पास्त आदी है । यदि उपा केवल महान्‌ तथा स्वर्ग वी अधिकारिणी मात्र होतो, 
इस विश्व से परे ऊध्दंलोक से अपनी दिव्य छवि छहटराती रहती, मावव जगत 
के ऊपर उठकर अपनी भव्य सुन्दरता से मण्डित होकर अपने मे ही पुझ्जीभूत 
मनी रहती, तो हमारे हृदय में केवल कौतुक या विस्मय जाप्रत होता, पतिष्ठता 
नहीं | जब हमारी भावना गा प्रसार इतना विस्तृत धया व्यापक हो जाता है 

श्र सत्ता को सर्देया निपूंस मे कर अरह्ृदि गो सत्ता के भीतर 
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नरतत्ता का सद्यः अनुभव करने ध्गते हैं तव अनन्यता की भावता जत्म हे 
है। इसका फल यह होता है कि कवि उपा को कमी कुमारी के रूप मे, कर 
गृहिणी के रूप में और कभी माता के रूप में देखता है; बाह्य सौर्दर्य के गीठर 
कवि आन्तर सौन्दर्य का अनुमव करता है। उपा केवल बाह्य सौम्दयें को 
प्रतिमा ने होकर कवि के लिए आन्तरिक सुपमां का भी प्रतीक वन जाती है।" 
अस्तुत उद्धरण से ऋग्वंदिक कवियों की कल्पना अलकार, माव-मापा तभी हे 
सक्षिप्त परिचय मिल जाता है। ऋग्व॑दिक मन्त्र में प्रकृति का आलास्बी एंव 
अलकव दोनो ही रूपो में आकलन हुआ है । 

बंदिक साहित्य ही समग्र परवरत्ती साहित्यिक विधाओ का स्रोत है। का 
गीतिकाब्य, क्या खण्डकाव्य, क्या गद्यकाव्य कथा, आल्यायिका, नादक राई 
सभी के मूल ऋणखद में दूढे जा सकते हैं । विल्टरनिदूज ने भी लिखा है हि 
गीति-काब्य के उत्कृष्ट उदाहरण जिनमें कि प्राकृतिक सौन्दर्य वणित है वयों 
सप०फढा३ 4.078098० जिनकी विशेषता है, ऐसे सुक्तों में सूर्य, पर्जन्य मर! 
उपा सम्बन्धी सुक्त हैं। सर्वाधिक सुन्दर सूक्त उपा मुक्त हैं। जहाँ वह नर्तरी 
के समान सुन्दर वस्त्र धारण करती है। गव॑ं से अपने वक्ष का प्रदर्शन करी 
हुई वह अवर्तारित होती है । वह स्वयं के द्वार खोलती है 880 आप 8877 
शल्य दाक्वाप5 ब्राए. 0०प्राएथ०4व तर 8058 ०.8 ४०एथा ग्राशाण 
0/०. नाटक एवं एकाकी नाटकों के मुलतत्व आस्यात साहित्य में देसे आ 
सकते हैं, अधिकाश पाश्चात्य विद्वावों मे नाटकों का उद्गम इन्हीं आधश्यार्तो ते 
माना है। इस प्रकार हम कह सहुते है कि काब्य-्सीन्दर्य की दृष्टि से ऋते३ 
विश्व-सा(हेत्य मे महत्त्वपूर्ण स्थान का अधिकारी है । 

प्रश्व--ग्वेदीय दार्शनिक भावना का निदषण करते हुए अन्य वेदों मे 
प्राप्त दाशंनिक तत््वी को सकेत कीनिए । ++आ० वि० वि? (६६५ 

उत्तर--ऋग्वेद मे हमे आत्मा-परमात्मा, सुख-डु-रा, सृध्टि की उत्पत्ति था 

आदि के सम्बन्ध वेदिक ऋषियों की मान्यताओं से परिचय मिलता है । 
वैदिक ऋषि साप्तारिक बष्टोंसे परिचित था; इसलिए शा के विवारण बः 
व, दीए-जीवनस के लिए बह उपासता 4 रतें हुए देखा जाता हैं । बेदिक ऋषि 

हा मौर सुस की ब्राध्ति के कारण से भी परिचित थे, इसलिए आत्मा- 

28 हेवय की कामना यत्रन्तत्र हप्टियत हो जाती है। 


रजाई 
८ कूद काहिल कोर सोदक १० १४२ 
६ 
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'फेद में 'ऋत! (सत्य और अदिनाशी सता) की भी सुन्दर बह्पना है। 
जा के कारण ह्दी जगत्‌ की उत्पत्ति हुई है, ऋत हो गृष्टि मे रावप्रथम उत्पन्न 
जा चा-_ 


फ्ते यू सत्य चार्मोदात्‌ तपलोध्यनापत । ऋ०--१०१६०१० 
भेमार के शाइवत नियमों पी प्रतिष्ठा करने बाला भी '"ऋत' ही है। 
पेज प्राइनिक तत्त्व यूये, चन्द्र और विभिन्न देव 'ऋत' से ही प्रेरित हैं, 'ऋत 
परमार का नियामक है । इस प्रकार “ऋत' के रूप मे एक तत्त्व की पत्पना 
>पेदिक ऋषियों को अपनी विशेषता है। 
4. क्वेद में अनेक देव मन्‍्तत' एक देव के ही विभिन्न रूप हैं। ऋग्वेद विश्व 
है एड नियम्ता से परिचित है, झतेकता से एकता, भिप्तता से अभिन्नता की 
दार्शनिक जगत मे एक मौलिक तत्व है। इसी देव को बैदिक ऋषियों 
प्रजापति, हिरण्यगर्भ और पुरुष दादि के सामो से पुकार है। ऋण्येद दशम 
पक्ष दो एक शूक्त हो हिफ्ष्यगर्म वी स्तुति का प्रतिपादन बरता है । यह 
दल गम्भीर आपत्पात्मिक मायताओ से भरपूर है | “यह हिरिण्यगर्भ सबसे पहले 
हृआ और उत्पन्न होने पर समस्त प्राणियों करा एक्सान्र अधिपति हुआ । 
हद ध्म पृष्वी, अस्तरिक्ष तंघा आकाश बो पारण बरते दाला है। यशादिरों 
*ै उन्हीं के प्रसादन देः लिए हम हवि शा होप बर्ने हैं-- 
हरिष्यंगर्भ: समवत्तेताप्रे भूतरप जातः पतिरेधा आासीभ १ 
सद्दाघार ष्दिषों चापुतेमा चर्म देवाप हृदियां विष ॥ 
““ह० १०६१२६४६ 
या हिरण्यवर्म समरत प्राणियों गा प्राणदाता है। अ्रमरन्‍्व रूचां म्ापु 
छाया दे शमान उशवे क्राधीन रहती हैं--- 
प शाध्मद्दा क्षयशा याथ विश्वसुराशने प्रसिच्रंपारण देवा शक्य दापपशदमण 
पर्प झुष्पु" | रूएसे देदाप हविया विधेप्त ॥॥। “जज १०११६१६ हु 
दृशी हिरुष्यएमें गो सभी देश क्राशीय बी कला कज्जे है। बह द्ाश्णटिय 
दा त्वागी है । हिमालय, शहर भर शृमि एशब्री एटिए्त डे बर्कक है। ट्क्ि्न 
ऑलिक्षाएँ उक्बी ४जुएँ है। “रसके साध्यम मे आकप्क इबत्कशप्न है दृष्कः 
और इबतें लोक इलडिण्टिन है। रंग ने अन्य दे पजोजोक को 
भूये उतर क्तोरर उसी के ऊपर शफपक्ष करना है । छत देइलणकरे 
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का ग्राण है ओर पृथ्वी का जनयिता है । वह हमारा नाश वे करे। वह फल 
धर्मा है। उसने दिवलोक को उत्पन्न किया | उसी से सुप्रकाश-जत की जल 
हुई । --ऋग्वेद १०१२१।४--६ 

ऋग्वेद मे ब्रह्म के स्वब्यापी होने की भी कल्पना मिलती है | इसकी इरे 
सुन्दर कल्पना पुरुष सूक्त (१०१६०) तथा अदिति पृक्त (१८६) में मिलती 
है । वह सहस्त शीर्य पुरुष है, वह हजार नेत्रों वाला, हजार पैरों वाला है, है 
चारों ओर से इस प्रम्वी को घेर कर परिमाण में दश अंगुल से अधिक है! 
जो कुछ वर्तमान है, जो उत्पन्न हो चुका है और मविष्य में होगा, वह हे 


पुष्प ही है-- 
पुरुष एवेद सर्व यद्‌ मृत यक्छ भव्यम्‌ । (१०६२) 
इस सम्पूर्ण यूक्त में सर्वेश्वस्वाद की प्रतिष्ठा हुई है। अदिति मूर्ति 
ऋषि कहता है कि अदिति ही आकाश है, अदिति अन्तरिक्ष है, अदिति मो! 
है और अदिति पिता तथा पुत्र है; अदिति समस्त देवता है, अदिति पचर | 
जो कुछ उत्पन्न है और होने वाला है वह सब अदिति है-- 
अवितिोरिदितिरन्तरिक्ष 
मदितिमतित स॒ पिता घ्॒ पुत्र: । 
विरये देवा अदिति: पहुचजना 

अदितिजतिममदितिरनित्वमु 0 --ऋ० (।६६*९ 
“दुरुप, सत्‌ हिरष्यपर्म, एक देव आदि समी परवर्ती युग के ग्ठ री 
ओर संकेत करते हैं । जब तक वैदिक ऋषियों की हृष्टि समीम थी. उर्ें ऐसी 
सत्ताओं और विभूतियों का आमास हुआ, जो ससीम रहीं । इस्ह, वर्ण, अति 
आदि देवों की विभूतियाँ स्ीम थीं | शीघ्र ही उत ऋषियों को अधीमवा हा 
ज्ञान होरुर रहा | अतेक ससीम होते हैं, एक असीम होता है। बरश, ईर, 
अत्ति मादि में ध्यक्तिशः शक्ति, शमता ओर बमंच्यवा थी ॥ उसी शक्ति, शमी 
और डर्मप्यता का वृद्दत्तम संयोजन जिस सत्ता में हुआ; वही 'एडवेड बह 
ब्रह्म की एक शक्ति सभी शक्तियों का उद्ददम बती | ब्रष्म के ज़ित दुच्ों 

दे दिया गया, उनसे उसकी अमौमता का भआमाग मित्र । जो डुछ 
का आरचत समस्दप उसी बडा में है। केबल बहा अगीम है ।” हत पषार 
सस्तीम है, उ्ती। हिंद दी दह्प्ता औऋप्वेन में ही ध्रूर्ण परिषार हो बुद्दौ बी । 
हम बहें सहते हैं ही उत्पति झुपी पहेषी हा हमापात भरी हिया गदा है। 


ऋण्वेद में वि 


जले 
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ऋगेद का भासदीय मूक्त (१०१२६) इस ह॒प्टि से महत्त्वपूर्ण है। यह यूक्त 
बद्व॑ंत तथा आध्यात्मिक भावता को अनुपम अमिव्यजना करता है। इस विश्व 
रो उतत्ति पैसे हुई है? इसके मूल में कौन-सा तस्व है ? सर्वप्रथम किस तत्त्व 
री उत्पत्ति हुई ? इसका उत्तर देते हुए. ऋषि कहता है. कि--/उस समय ने 
हो सत्‌ था और से असत्‌ ही। आकाश भी विद्यमान नही था और न ही उससे 
पर वा अन्तरिक्ष था । क्रिते उसे आावृत्त कर रखा था ? वह बहा था और 
गे आश्रय मे रहता था ? कया वह आदिम काल या गहन और गम्भीर 
ने धा-. 
भासदस्ोप्तो. सदासोत्तदानों 
नासौद्रजो मो ध्योमा परो थत्‌ । 
दिमावरोदः कुह कसप शर्मप्न 
अम्भः विमासीदयहन गर्भोरम्‌ ॥१॥॥ 
भूत्यु भी नहों पो, अत' झमरता दी भाजता भी नहीं थी । रा और 
न झेइक प्रदाश भी नहीं था। चह एवं ही उग समय बिना श्वास-प्रश्वास 
पी जिया के जीवित रहने बाला ब्रह्म विधमान घा। उसके अनिरिक्त और 
जुछ महदी चार 
मे भुस्पुरासौरम॒त मन र्ताह 
छू शाप््यः अग्ह अप्सोसप्रदेश 
आानोददात॑ रवषया तदेशः 
शरमाश्वान्यक्न पर: कि लमास ११२॥ 
उस सम्रय अग्पषार था, प्रारण्म मे यह शब एकं अष्यब भमुट् के रुप में 
दा, भ्रवाशरहत, एवं ऐसा अगुश णों भूगी रे आकर था, उस एफ ही 
उर्त्यक्ति हप हे ₹६ थी + 
रूप आसोशसर्ता तू नहभप्रे 
इप्देत सलिल शबेमा इश्ण॥ 
लुएपेगाभ्चावहित धदाभोन्‌ 
त्पशस्तम्म हिमाशाएरेकम ३४०४ 
अपभ्म से प्रेष ने उसे धारिट्त क्णाओं झासमई इन हुहा ईप्ड 
था, बदियो ने अपने हृदप में अमा-पान दे दाइान्‌ दि द्वएा अस्न के अणच 
शान वे शग्पत बा पक्ता लणएा-- रे 


*; ञ्‌ 
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ए.। फदी पक मे हमारे भिद्धासतों बी अग्नोेता प्रदर्शित की रई है। परम 
सत्य गो, शो मस्त दिखव की पृष्ठमूमि से है, हम सा अथवा बसत्‌ रिसी भी 
शेप में टीव-टीव नहीं छान सबते । बह ऐसो सल्ा है जो अपने ही सामसय से 
बिना इ्शास-देशवास थी क़िपा छे छोवित है। उसके अतिरिक्त और कोई 
उस्तू उसे परे नहीं थी। इन झबक्ता आादिस्र्ण समस्त विश्य से प्राचीन है 
शो सुर, चर्टमा, आशाण और नक्षत्रों से युक्त है। यह बात की, देश वी, 
थापु, मृत्यु और अमरता आदि सबयी परेंच के बाहर और उससे परे है ।९ 
देह एए है, हड्ितीय है. वही खग्लि, सातरिश्वा, यम आादि देवता के रूप से 
दिश्रिश्न रुप धारण करता है। वह एर है विग्तु बवि उसे अनेक नामो से 
फुल हैं-- 
दंग पित्र बष्णमण्मिषाहुरपों दिख्यः स सुपर्णा गरत्माम्‌ ॥ 
एक सद्‌ विध्रा बहुधा ब्दन्ति अग्नि यम सातरिश्वानमाहुः श 
“ऋण १॥१६४४६ 

यार ने ही जगत्‌ वे मूल मे एक शक्ति को सत्ता को स्वीकार छिया है, 
णो ईश्वर है, अद्वितीय है. और उसी को अनेक रूए से स्तुति की जाती है-- 
भहाभाग्पात्‌ देदताया एक-एक आत्मा बहुंचा हतूपते एकस्यात्मनोझये देवा: 
प्रत्पद्ञानि भवति | --निरक्ति ---७।४।८, € 

वृहहेबता भी निषक्त के इसी कथन का समर्थन करता है (१६१-६५)।॥ 
ऋग्वेद में सर्वेध्यापी भ्रह्म सत्ता का यत्र-तत्र तिसूपण है। ऋषईग्बेद में आत्मा के 
सम्बन्ध मे प्राचीवतम सान्‍्यता इस रूप मे मिलतों है-- 

द्रए शुपर्णा सपुजा सखाया समान यूक्ष परिषवजाते 
सथपीरम्य” विष्पल श्नाइस्यनश्तन्नस्पो४॥भिचाकसोति ॥॥ 
० १॥१६४२० 

अर्थात्‌ दो पक्षी संयुक्त रूप में मित्रवत्‌ एक वृक्ष की शास्ता पर वेंठे हैं । 
उनमे से एक सघुर फल खाता है और दूमरा न खाते हुए बेवल देखता रहता 
है । अधरबंवेद १०॥७।३१ मन्त्र मे यहो घारणा ध्यक्त वी गई है | इससे साते 
22% अर डक 

३. राधाहष्णन्‌ : भारतीय दर्शन, पृू० ६२१३ 
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वाली पक्षी आत्मा और द्वष्टा पक्षी परमात्मा है। इस ब्रह्म को ईदित 
ऋषियों ने अपने हृदय मे ढूढ़ तिवाला है-- 
सतः बन्धूमसति निरविस्दनू । 
द्वदि अतीष्या कवयों मनीवा॥॥ --छ० (लररशॉ 

ऋणग्वेदीय दाशंविक मान्यताएँ ही परवर्त्ती काल में विकतित होतो हैं। 
अथर्वेवेद के काल में बैंदिक मनीयी थुरुष और ब्रह्म की एकता से परिषित हो 
चुके के-- 
मे पुरुषे भ्रह्म विड्ुस्ते विदुः परमेष्ठिनम्‌। 
ये बेद परमेध्ठिनं यश्च ,बेद प्रजापतिम्‌ । 
ज्येष्ठ ये ब्राह्मथं विदुस्ते स्कम्भमतरु संविदुए 3० ३ शण १७ 

“जो पुरुष में ब्रह्म को जानते हैं, वे परमेप्ठी को जातते हैं । जो परष्ठी 
प्रजापति और ज्येष्ठ ब्रह्म को जातते हैं, वे स्कम्म को प्रूर्णत जानते हैं। 
अपवंवेद तथा ब्राह्मण युगीन दार्शनिक मान्यताओं का मुल्याकव करते हुए ड९ 
शामजी उपाध्याय* ने लिखा है कि--“उस युग से आत्मा की अमरता री 
प्रतिष्ठा हो चुकी थी ।/९ ब्राह्मण-साहित्य मे स्वर्ग-तरक के अतिरिक्त मुर्ति ड़ 
कल्पना मिलती है । इसके अनुसार जो पुरुष देवताओं के लिए यज्ञ करता है, 
बह उतना उच्च लोक नही पाता, जितना आत्मा के लिए यज्ञ करने दाता । या 
जो पुरुष बेद पढ़ता है, बह बार-वार मरने से छुटकारा पा जाता है और उमे 
ब्रह्म के साथ एकत्य की श्राप्ति होती है ४ ज्ञाम से मनुष्य उम्त स्थान पर 
पहुंचता है, जहाँ इर्ं रूप से विप्कामता होती है ।४ शवप्य बाह्य में सका: 
मुक्ति व्यक्ति के लिए अमसत्व की कल्पता भिखती है ॥ सरने के पाचाद्‌ सक्ति 
पा सेने पर सम्पर्‌ जीवन की सिद्धि होती है ।९ 
पूर क्र की संस्कृति ापना, ह० २२६०२६० 
हऋछवेद शारेश३, १०१६-६५ रैशरेपा१-२, अपवंदेश १श३8७ 
ऐतरेय ग्राह्मण (१।२१६ 
वही रैं*रै।६ 
शतप ब्राह्मण ऐैशहार8, १६ 
बही हैबटी३!९ 


रू हद न 
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उपनिषद्‌ काल मे वैदिक दार्शनिक विचारों की परिपत्रवता मिलती है । 
परममत्ता, जगत्‌ का स्वरुप, सृष्टि को समस्या, व्यक्ति का विश्लेषण, व्यक्ति 
का अग्तिम सध्य, उसका आदश, बम, मोक्ष-बन्ध तथा पुनर्जेत्म विषय विचार 
उपनिषदो में मिलते हैं । इन्ही औपतिपदिक मान्यताओं को परदर्ती पड्‌-दर्शनों 
में अज्लीरार किया गया है। उपतिपद्‌ साहित्य के दाशंनिक विचारों का हम 
अन्यत्र विश्तेषथ करेंगे, वही देखे ॥ 
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थाली पक्षी आरमा और द्रष्टा पक्षी परमात्मा है। 
ऋषियों ने अपने द्वदय में दूढ़ निकाला है-- 
सतः थन्धुमराति निरविस्दन्‌ । 
हुदि प्रतीष्पा कबयों मनीषा॥ 
ऋग्वेदीय दाशंनिक मान्यताएँ ही परवरत्ती काल मे 
अथव॑वेद के काल में वैदिक मनोपी पुरुष और ब्रह्म की । 
चुके धे-- 
ये पुरपे भ्रह्म विदुस्ते विदुः परमेष्ठितम्‌ 
ये बेद परमेध्ठिनं यश्च .बेद प्रजापतिम्‌ 
ज्येष्ठ ये ब्राह्मण विद्ुस्ते स्कम्भममु संविदुः 
“जो पुरुष मे ब्रह्म को जानते हैं, वे परमेप्ठी को जाते 
प्रजापति और ज्येष्ठ ब्रह्म को जानते हैं, वे स्कम्म को 
अधर्ववेद तथा ब्राह्मण युगीन दाशंनिक मान्यताओं का सुल्या' 
रामजी उपाध्याय* ने लिखा है कि---“उस युग मे आत 
प्रतिष्ठा हो चुकी थी ।”२ ब्राह्मण-साहित्य मे स्वर्ग-तरक के 
कल्पना मिलती है । इसके अनुसार जो पुरुष देवताओं के *ि 
बह उतना उच्च लोक नहीं पाता, जितना आत्मा के लिए यः 
जो पुरुष वेद पढ़ता है, वह वार-वार मरने से छुटकारा पा; 
ब्रह्म के साथ एकत्व की प्राप्ति होती है ।* ज्ञान से मनुष्य 
पहुँचता है, जहाँ पूर्ण रूप से निष्कामता होती है ४ शतपथ प्र 
मुक्ति व्यक्ति के लिए अमरत्व की कल्पना मिलती है । मरने 
पा लेने पर सम्यक्‌ जीवन की सिद्धि होती है ९ 


भारत की संस्कृति साधना, पृ० २५६-२६० 
ऋग्वेद ५३५३, १०११६।१-६, १०५८।१-२, अक्वंः 
ऐतरेय प्राह्मण १हश६ 

बह १०१६ 

शतपथ ब्राह्मण १०. 

वही १०४३१: 


दी दूध ही ७ यु २० 
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मैत्रायशीय परम्परा वो सहिता है; इसका दूसरा नाम कालाप भी है। इस 
शाखा वेः अनुयायी उस वाल में नमंदा से दक्षिण की ओर प्राय सो मौल तक 
एवं नासिक से बड़ौदा तक बसे हुए थे । आज भी गुजरात एवं अहमदाबाद मे 
इतरा अस्तित्व प्राण होता है। (४) तैत्तिरोग शाखा अषवा आपस्तम्द 
संहिता--पहले इस शाख। के अनुयायी ममंदा के दक्षिण मे रहते थे । इसकी एक 
उपशासा वा साम हिरण्यवे शित्‌ भी है। उपयुक्त चारों सहिताओं में परस्पर 
साम्य है। इन्हें हृष्ण मजु्वेदीय शाखा *हा जाता है। (५) वाजसनेयी 
सहिता--यह शाखा यजुर्वेद की पौँचवी शासा है जो शुक्ल यजु्वद से सम्बद्ध 
है । इस शाखा वा नाम याज्वल्वव वाजसनेयी से नाम पर पडा है जो कि 
इसकेः प्रधम आचाये हैं। इसको दो शाखाएँ मिलती हैं--एक, कण्व, दूसरी, 
माध्यन्दिनीय ॥ इस प्रकार विद्वानों ने इस यजुर्वेद के दो भेद माने हैं--एक, 
बृष्ण यजुवेद एवं दूसरा, शुबल यजुर्वेद । 
बाजसनेयी संहिता 
इस सहिता में चालीम़त अध्याय हैं । पाश्वात्य विद्वानों की धारणा है कि 
इसके अन्तिम पर्द्रह अध्याय परवर्त्ती काल की रचना हैं। दूसरे कुछ विद्वातु 
२२ भध्यायों को पीछे वी रचना मानते हैं। वस्तुस्थिति मे कुछ भी हो, हम 
तो यही बहेगे कि प्रारश्भिक पच्चीस अध्याय विपयवस्तु की हृष्टि से अत्यम्त 
महत्त्वपूर्ण हैं। इन अध्यायो मे अनेक भ्रकार के वृहदाकार यज्ञों से सम्बद्ध बैदिक 
ऋषियो की प्रा्यंनाओ का सकलन है । प्रषम एवं द्वितीय अध्याय में चन्द्र दर्शन 
एवं पौर्णमामी आदि के लिए मन्त्र सकलित हैं। तृतीय अध्याय में दैनिक 
अग्निहोत्र तथा चातुर्मास्य यज्ञ के मन्त्रों का सप्रह है। चतुर्थ से अध्टम अध्याय 
तक अस्निप्टोमादि सोमयज्ञों एवं पशुवलि सम्दन्धी मन्त्र मिलते हैं। इस 
सोमयज्ञो बी परम्परा मे कुछ यज्ञ ऐसे हैं जो कि एक दिन में समाप्त होते हैं 
और कुछ अनेक दिनो तक चलते हैं। वाजपेेय यज्ञ एक दिन में समाप्त होने 
वाले यज्ञों में प्रधान है। यह यज्ञ मूल रूप में योदडाओ एवं राजाओ द्वारा 
सपाहित दिया जाता घा। इस यज्ञ मे सोम के साथ सुरापान भी चलता था 
परन्तु द्राह्मण भ्रन्यों के काल में प्रस्तुत सुरापान का नियमों ढारा यहि- 
प्यार क्या है। इन अध्यायों में राजाओं से सम्बन्धित एक राजमूय यज्ञ 
वा भी उल्लेख उपलब्ध होता है। प्रस्तुत दो प्रकार के सोमयज्ों वी ब्रार्यनाओं 
लि कप सम्रह नवम एवं दशम अध्याय में किया गया है। एकादश अध्याय से 
५ )े 


तृतीय अध्याय 
यजुबेंद 
प्रश्न--यजुर्वेद को विभिन्न शाखाओं का निर्देश करते हुए उनके बरष्यं- 
विषय को सर्वाज्ञीण समोक्षा कीजिए । 
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उत्तर--यजुबद सहिता अध्वयु' परोहितो की प्रायेना पुस्तक है । ऋषक्‌ू तपा 
साम से भिन्न गद्यात्मक मन्‍्त्रो का ही अभिषान यजु हैं । कहा भी है “अनिषिता- 
क्षरावसानों यु” तथा “गद्यात्मकों यहु:।” महाभाष्य की भूमिका में पतनेलिं 
मैं यजुर्वेद की एक सो एक शाखाओ का उल्लेख किया है--एकशतमध्वप्ठ शाता। 
कहने का आशय यही है कि इस वेद को अनेक शाख/ओ का उल्लेस यत्रराप 
मिलता है। लेकिन आज हमे यजु्दद की केवत पाँच शालाएँ ही उपलब्ध हैं । 
(१) काठकः अथवा कठ लोगो की शाखा, इस शाखा के अनुमायी यूनामी 
आक्रमण के काल मे पंजाब से रहते थे, उसके पश्चात्‌ वे काश्मीर में रहने 
क्गे और उतका वर्तमात निवास बाएमीर है / (२) कविष्ठल कठ शासा-न्यह 
शाखा आंशिव' रूप से जीप॑-शीणे स्थिति मे मित्री है? (३) सेत्रायणी सदिता 


श्‌्०० 
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मैत्ायणीय परम्परा की सहिता है, इसका दूसरा नाम कालाप भी है। इस 
शाखा मे अनुयायी उस काल में समंदा से दक्षिण वी ओर ध्रायः सौ मोल तक 
एद नासिक से बड़ौदा तक बसे हुए थे । आज भी गुजरात एवं अहमदाबाद में 
इसका अस्तित्व प्राप्त होता है। (४) तैत्तिरीय शाखा अथवा आपस्तम्। 
सहिता--पहले इस शाखा के अनुयायी नमेदा के दक्षिण में रहते थे । इसकी एक 
उपशासला का नाम हिरष्यत्रे शिन्‌ भो है। उपयुक्त चारो सहिताओ में परस्पर 
साम्य है| इन्हे इृष्ण यजुर्वेदीय शाखा बहा जाता है। (५) वाजसनेयी 
सहिता--पह शाखा यजुर्वेद की पाँचवी शाखा है जो शुक्ल यजुर्वेद से सम्बद्ध 
है। इस शाखा का नाम साशवल्वय वाजसनेयी से नाम पर पडा है जो कि 
इसकेः प्रथम आचाये हैं। इसकी दो शाखाएँ मिलती हैं--एक, कण्व; दूसरी, 
माध्यन्दनीय । इस प्रकार विद्वानों ने इस यजुर्वेद के दो भेद माने हैं--एक, 
शृष्ण यजुवद एवं दूसरा, शुबल यजुवेंद । 
चाजसनेयो संहिता 

इस सहिता भे चालोस अध्याय हैं। पाश्वात्य विद्वानो की धारणा है कि 
इसके अल्तिम पन्द्रह अध्याय परवर्ती काल की रचना हैं। दूसरे कुछ विद्वान्‌ 
२४ अध्यायों को पीछे की रचना मानते हैं। यस्तुस्थिति में कुछ भी हो, हम 
तो यही बहेंगे कि प्रारम्भिक पच्चीस अध्याय विपयवस्तु की हृष्टि से अत्यन्त 
महत्वपूर्ण हैं ॥ इन अध्यायों मे अनेक प्रकार के वृहदाकार भज्ञों से सम्बद्ध वैदिक 
ऋषियो वी प्रार्थंनाओ का सकलन है। प्रथम एवं द्वितीय अध्याय मे चम्द्र द्शव 
एवं पौर्णमामी आदि के लिए मन्त्र सकलित हैं॥ तृतीय अध्याय मे दैनिक 
अग्निहोत्र तथा चातुर्मास्य यज्ञ के मन्त्रो का सप्रदे है। चतुर्थ से अप्दम अध्याय 
तक अग्निष्टोमादि सोमय॑ज्ञों एवं पशुबलि सम्बन्धी मन्त्र मिलते हैं। इन 
सोमयशों बी परम्परा में कुछ यज्ञ ऐसे हैं जो कि एक दिन में समाप्त होते हैं. 
और कुछ अनेक दिनो तक चलते हैं। वाजपेय यज्ञ एक दित में रामाप्त होते 
वाले यज्ञों मे प्रधान है। यह यज्ञ मूल रूप मे योदाओ एवं राजाओं द्वारा 
सपादित क्या जाता था ६ इस यज्ञ में सोम के साथ सुरापात भी चलता था 
परात्तु ब्राह्मण ग्रन्थों के काल मे प्रस्तुत सुरापान का नियमों द्वारा बहि- 
ध्कार दिया है ६ इत अष्यायों मे राजाओं से सर्म्बान्धत एक राजसूप यज्ञ 
बा मो उल्लेख उपलब्ध होता है। प्रस्तुत दो प्रकार के सोमयज्ञों कौ ब्रार्थनाओं 

>,नवम एव दशम अध्याय में किया गया है। एकादश अध्याय से 
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अध्याएश आप्याय हर मविषदन के हैतु जी गई विभिन्न प्रार्यताओं एवं विविध 
गाहिइ निष्मों का हंपहू है। मस्सि घदम जा इस वर्ष भर-सर चलता रहता 
है । इगो विधिश विधिष होते योगी ऑलियेदिहा हा भी बर्गव इससे मिला 
है । प्रात बेरी बी रघता १०८०० ईटों से की जाती भी और उनका आधार 
बस पैवात हुए व्षी के गहन होता भा | बेदी के सबगे नीपे रतर पर पाँच 
मातित परुमों के सस्तत रंगे जाते थे और उनके शरीर जसाशय में फेक दिए 
ज्ञात थे । भत्ति वात्र एवं इंटों को पकाने श्री विधि भी अत्यन्त समारोह के 
साथ सम्पन्न थी जाती थी । विल्टरनिदूज ने लिशा है-- 
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१६-२० अध्याय में सौत्रामणि उत्सव के अ्रयोग का विधान है। गह 
एक विशेष याशिक उत्ाय था जिशमें सोमप्रान के साथ सुरापान का भी प्रयोग 
किया जाता धा--”सौत्रामष्यां शुरां पिवेत्‌” का निर्देश कुछ इसी प्रकार का 
है। यह सुरा इस्द्र-अश्विनकुमार आदि को आहुति द्वारा भदान की जाती थी। 
इस यश का विधान राफलता के अभिलापी ब्राह्मण, सोमे हुए राज्य को पुनः 
द्राप्त करने के इच्छुक राजा तथा विजयामिलापी, वीर, समृद्धि के अभित्तापी 
घैश्व के लिए किया गया बा। २२ से २५ अध्याय तके अश्वमेध यश को 
अआपषंताओं का संकलन है। शक्तिशाली राजा विजेता और सार्यभौम सम्राट 
ही इसका अनुष्ठान किया करता था। रएवे अध्याय मे प्रस्तुत सहिता के 

पूर्वार्द की रामाप्ति हो जाती है। २६ से ४० अध्याय पाश्चात्य विद्वानों की 


हप्दि मे मवीन सग्रह है । २६ से ३५ अध्याय तक खिल सुक्त है । सिल का 
परिप्निष्द । ३०वें अध्याय में यद्यपि कोई प्रार्थना नहीं है तथाप्रि इसमें 
धुरुष मेघ यज्ञ में बलि के उपयुक्त व्यक्तियों की गणना की गई है। यह यज्ञ 
'पम देवताओं की तुष्टि के लिए किया जाता था, इसमे एक सौ चौरासी 
किया | की वर्लि चढाई जाती थी जिनमे से कुछ के नाम इस प्रकार हैं। 
॥2 वर्ग के लिए एक ब्राह्मण, राजा के लिए एक योडा, मरत्‌ देवो के 
इसमे पुरोहित वर अन्धकार के लिए एक चोर, नरक 


किए एक वैश्य, सनयारी के लिए एक पद 


अं है, 
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के लिए एक हत्यारे, पाप के लिए एक हिजडे, वासनां के लिए एक नततेंकी, 
बोलाहल के लिए एक गायक, सृत्य के लिए एक भाट, गान के लिए एक 
अभिनेता, मृत्यु के लिए एक शिवारी, यूत के लिए एक जुआरी, निद्रा के लिए 
एक खस्धे श्यक्ति, अन्याय के लिए एछऋइ धोविन, कामना के लिए एक श्गरेज 
स्त्री, यम केः लिए एक बन्घ्या, उत्सव के आमोद के लिए एक गजे पुरुष की 
बलि दी जातो थी १* विन्टरनिट्ज ने भी अपने इतिहास में इतका इस प्रकार 
वर्णत जिया है-- 
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690069ी5ए८च, ९० शत ३०एएए०, (० ६३४८७ & 0०१ तढखवंढत गाता 
शा0 8० था इतना बर्णेन होने पर भी एक थात विचारणीय यह है कि इतने 
वर्गों के थ्यक्ति एक साथ एकत्र कंसे होगे, अत. अनुमान यही किया जा 
सकता है कि यह एक भ्रतीकात्मक यज्ञ था, जो पुरुषमेध यज्ञ कहा जाता था । 
सम्मव तो यह भी है कि यह यज्ञ क्या ही नही जाता था, याजिक रहस्यवाद 
तथा सिद्धान्त मात्र था । ३१वाँ अध्याय भी इसी प्रकार का है। इसमे पुरुष 
सूक्त सगृहीत है। ऋग्वेद के समान इसमे भी उल्लेख मिलता है कि पुरुष की 
बलि मे ही विश्व की सृष्टि होती है। ३रेवाँ अध्याय अपने स्वष्तप एवं विषय 
चर्णत बी हृप्टि से एक उपनियद्‌ के अतिरिक्त कुछ नहीं है। इस अध्याय में 
प्रजापति का पुष्प और ब्रह्म से अभेद दिसलाया गया है । ४३वें अध्याय के ६ 
मन्त्र भी उपनिपद्‌ दी कोदि मे आते हैं। इन्हे शिवसदल्पोपनिषद्‌ के नाम से 
अभिष्टित किया जाता है। ३२वें अध्याय से ३४वें अध्याय तक वी प्रार्यताएँ सव- 
मेष वक्ष में प्रयुक्त होती थी, यह एक महात्‌ यज्ञ था जिसने यशकर्ता यजमान 





१ यजुबेंद, अध्याय ३०, मन्त्र #-र२१ 


कल आह जा कर टन का हज, कलह: 


पुरोहित यो अपना सर्वेस्व याशिक दक्षिणा कै पुरस्कार में अपण कर देता था, 
स्ययं जीपन के शेष क्षणों को अरष्य में व्यतीत करने के लिए वानप्रत्थी हो 
जाता था। ३४वें अध्याय में अत्त्येष्टि क्रिया से सम्बद ऋचाएँ हैं जिन्हें ऋगेद 
से ग्रहण किया गया है। ३६ से ३६ अध्याय तक़ में प्रदर्ग्ययक्ञ उत्सव की 
श्रा्पनाओं मा सफ़तन है । इस यज्ञ के अवसर पर यज्ञ की अग्ति पर एक 
गढ़ाह शूब ग्रमें किया जाता था (यह एक भ्रकार से सूर्य का प्रतीक समझा 
जाता था)। इस मढ़ाह में दूध गर्म करके अश्विनीकुमारों को समर्पित किया 
जाता घा । यह उत्सव एक रहस्यात्मक छृत्य था । इस्त उत्सव के अन्त में यजञ- 
पात्र इस रूप में रखे जाते थे कि मनुप्य की आकृति का निर्माण होता था। 
दूध के बर्तन से सिर बनाया जाता था, मालतों के स्थान पर कुशा (पास) की 
स्थापना वी जाती थी। दो छोटे दूध के ध्याले रखकर कानों का निर्माण 
द्ोता था, दो स्वथिम पक्तियों से आँखे बन।ई जाती थीं, दो कटोरो से एडियों 
का निर्माण होता था । इस आहृति पर डाला ग्रया माँस-मज्जा तथा दुग्ध 
मिथित मधु रक्त का काम देता था । वाजसनेयी सहिंता का ४०वाँ अध्य 
धुमः एक उपनिएद्‌ के रूप में आता है । यह एक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण उप्रनिय 
है जो ईशोपनिषद्‌ के नाम से प्रस्तिद्ध है। 

वाजसनेयी सहिता की विपय-सामग्री को देखने से स्पष्ट होता है। 
अन्तिम अध्याय परवर्ती काल के ही हैं। कृष्ण यजुर्वेद का व्यंविषय वाजे 
सनेयी संहिता के पूर्वार्ड तक ही सीमित रहता है, जोकि वाजसनेयी सहिता मे 
अन्तिम अध्यायों का परवर्ती सिद्ध करने का एक पुष्ट प्रमाण है । 

कृष्ण यजुर्वेद की विषय-सामग्री लगभग शुक्ल यजुवेद से मिलती-जुलती 
है, अतः शुवल यजुर्वेद से विवेचन से कृष्ण यजुर्वेदीय विषय-सामग्री का अम्याक्त 
पल जाता है। क्योंकि दोनो मे वर्ण्ति अनुष्ठान की विधियाँ भी सगमय 
समाव ही हैं । चरण ब्यूह आदि ग्रन्थों में कृष्ण यजुबंद की ८५ शाखाओं 
का उल्लेख मिलता है किन्तु आज केवल घार शासाएँ ही उपलब्ध हैं, उनके 
हाम क्रमशः (१) तैत्तिरोय शाखा, (२) मैत्रायणी शाखा, (३) क्ठशाखा, 


पृष्ठलकठ शाखा] 

() कर शासा-“इस सहिता का दक्षिण में अत्यधिक श्रचार है, सुरक्षित 

हि हिल्‍्व की हष्टि से यह शाखा सर्वाधिक सम्पन्न है, क्योकि इस शाखा 

झजिड ये हिता, ब्राह्मण, आरप्पक, उपनिषद्‌ शौतगुत्र आदि को प्रणव: 
में अपनी 6हिंता, 


गजुबेंद | १०५ 


सुरक्षित बनाये रखा है। प्रस्तुत संहिता सात काण्ड, घौवालिस प्रपाठक तथा छः 
सो इश्सीस अनुदादो मे विभक्त हैं | इसमे शुक्ल यजुर्वेद के समान ही राजमूय, 
बाजपेन, याजमान, पौरोडाश आदि यज्ञों का विशद्‌ वर्ण मिलता है । 

सैन्नायणो शाखा--हृष्ण यजुवेद वी यह शाखा गद्य-पध उम्रथनात्मक है; 
इस सहिता में चार काण्ड हैं। पहले काण्ड मे ग्यारह प्रपाठक दूसरे काण्ड में 
तेरह, तीमरे काण्ड मे सोलह और चौथे काण्ड मे चौदह प्रपाठक हैं । प्रषम 
प्रपाठक में दर्शण, पूर्णणास अध्वर, आधान पुनराघात, चातुर्मास्य तथा घाजपेय 
यज्ञ बा वर्णन हूँ । द्वितीय काण्ड में वाब्य, हत्टि, राजयूय आदि का यर्णन है । 
सूतीय बाण्ड में अग्तिचिति, अध्वर, विधि सौत्रामणी के अतम्तर अश्वमेष 
यज्ञ बा विस्दृत वर्णन हूँ। चतुर्थ काण्ड खिल काण्ड के नाम से प्रसिद्ध है 
जिसमे राजसूय आदि यज्ञों वा वर्णन है। इस सम्पूर्ण सहिता में २१४४ मन्त्र 
हैं शिनमे से धः्म्बेदीप ऋचाओं वो सस्या १७०१ है । 

बढ सहिता--पत जलि पे; झाष्य वी “ग्रापे प्रामे रलापक काठकं शा 
प्रोच्यले” गी पक्ति से प्राबीन बाल में इस शाखा बे प्रचार का अनुमान किया 
जा शबता है। इग सहिता मे पाल खण्ड हैं जो अमग (॥) इटिमिका, 
(॥) सघ्यमिकाा, (॥8) औरमिबय, (१४) नाग्यानुवा+प, (२) मर्वमेघाथतुबदत। 
हंसी विभाग बे उपरब्त भी इस शाखा से हयात अनुवचन, अनुवारप तथा 
सग्ज शाप उपदिमाय मिलता हैं। शदनुसार इस शाशा से बापीस र्पातऋ 
हद गो तेरा अनुदचन, आठ सो तेशालिंग झटुवाबय दा ३०११ मप्र हैं। 
प्रसदृत शाखा में शमप्र शुप से दर्श पोंमाग अग्तिष्टोम, अरग्लि हब, अपात, 
बानएइ्टि, निरष्ट, पशुवन्प, दाजपय, राशगूप अग्िचरत, बाएुमर्य, ऐोजान 
सकी और अधश्वमेधाद यो था बचत है। 

दवदिष्दल बट शाला ूइरणवाह मे अटरटार अरशद काश! के अन्ल्दक 
ही रण शाखा बा उतलेख पमिराच्ा है। बरपरल एव ऋण हलच है डिसबा 
पाणिती गे. अपने अप्टा्यादी झऋोशक बदाहरआ इचश “कपिष्टलों रोज 
६११।६१ रूच मे मर िएा है। टएडबाए मे» आर बो कर लक कविध्टमरो 
बातस्टे' बा | । प्रस्तुत शाला जोरे हरे कार में अरे इपतन्‍्च हुई है। 
शाह शरिता बाप्व सहित से पर्षाज वि है. स्तन शूब इन्य ढ'्ट्क हाजा 
है शााल ही है, परस्तु हदइरपन पंटव ऋ-बइ सके स्जिन है। बह ऋण्बई 
थे शाम्तग ही औरक ह८ा अच्दापों मे बिछ& ० है। दस भला है पषव अप्टक 

0.4 
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में आठ अध्याय हैं। द्वितीय-तृतीय अप्टक खण्डितावस्था में प्राप्त हुए ह 
चाँचवे अप्ट के मन्त्र यत्र-तत्र सण्डित ही हैं। कु्त मिलाकर कहने क 
गद्दी है कि प्रस्तुत शासा जीणं-शीर्ण रूप में ही भ्राप्त है। 

मृष्ण मजुर्येद की चारो संहिताओं मे केवल स्वरूप की ही नह 
शणित विपम-बस्तु मे भी पर्याप्त समानता है ओर यह होना भी चाहिए 
विभिन्न शासाओ का मूलभूत वेद तो एक ही है। 

प्रौ० विस्टरनिट्ज यजुर्वेद के असख्य विधि-विधानों को सर्वेषा 
मानते हैं । यह यह भी लिखते हैं कि यजुर्वेदोल्लिखित यज्ञ विधियों केव 
हीन शब्दो का समूह है । परस्पर सम्बन्ध-रहित वस्‍्तुओ का समन्वय है 
सम्बन्ध*रहित विषयों से यह वेद भरा हुआ हैं। इसी प्रकार के कुछ | 
लिनोपोल्ड बत श्रोदर भी लिखता है-- 

"७६ वा79) 490०९१ जी 300%/ए०४९० (0658 7० ध४ |/( 
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हमे इस विपय में सन्‍्देह होना स्वाभाविक है कि ये रचताएँ किसी : 
माम्‌ व्यक्ति की हैं। इस सम्वन्ध मे अन्वेषण करना अत्यन्त मतोरणक ले 
है कि एक ही श्रकार के विधार होते पर शुन्य, तुल्यभेद और बुद्धिहीवत! 
स्थिति मे भी उन लेखको की कला में एक विशेष चमत्कारपरर्ण गुण 

यही नही, वह इसके बाद उसमे पुरुषों द्वारा निस्रे हुए बेखो के कुछ उद्ध 
भी देता है जो कि बहुत कुछ अशो मे यजुर्वेद की रचनाओ से समानता र: 
हैं; किन्तु हाँ, मेरे विचार से उनकी इसे आलोचना का अभिप्राय पुरोहितों 
उम्त मन. कल्पना से है जो धसस्य यज्ञ के विधि-विधानों को असीम अभि 
मम्त्रों एवं विधियों द्वारा स्वय सम्पादित करते हैं । प्र 
ददीय घामिक दृष्टिकोण ऋग्वेद से भिन्न नहीं है, फिर भी इस वेद 
रूप में बुछ परिवर्तेव मिलता है; उदाहरणार्ष॑--प्रजापति क 
रद शू नहीं है, वहाँ इस येद में उसकी एक 
जहाँ ऋवेद हर ता जाती है थे इसी प्रत्ार ऋग्वेद के रुद्ध में 
देवता के पर अहादेव का अभिषात ग्रदश कर लिया है। दस 


यजुवें' 
द्वेबताओं के स्व 
मेभः 


>,ज्येंट में शिव, 


बुक ] ६९५७ 


शेद थे झगुरो का प्रयोद ही शहमादि वे गि हुआ है ३ अगेद की झट 
देव था ईतिहाती धातिव वे जिए मरी ॥ ऋग्गशे! औ अपेशा दंग हर 

अप्पाराएें महस्द प्रात है। शिए शी दस देद आदर को हरेशो इयर 
झहस्वपूर्ण रघात ने अधितारी हो गये हैं। ऋग्वेद में छू्दें प्रा का मम जे! 
है जब वि पजुवेंद भे यर घर्गे भा प्रधात देन ऊायी है । झावेद पे देगश 


ही साराष्य हैं. परन्तु यजुवेंद मे देवदा पूरा में हर गाशिश वियगप में 
निरत हो जाते हैं । 





यजुवेंद में बु् श्राध्यात्मिश प्रहैतिराएँ भो दयदस्प हैं। बाश्गनेरो 
संहिता ने तेरे अध्याप मे ऐसी प्रहेलिपाओं वो एड विल्लार सदा हट 
गोघर होती है शो उस बाल मे धर्म ढे; एश अंदर की रचना बरती थो | इससे 
देवताओं थी प्रभावित एवं प्राप्त बरने बी उल्तृष्ट भावता ने दर्शन होते है 
जिमसे परवर्ती शात भे दिरशित होहर देवताओं के विविध गामारार एवं 
उपाधि भेद बो जन्म दिया है। 'विष्शुमहसानामा' एवं 'विशवेगहप नाम! भादि 
स्तोत्र इसी एदारत देवतातिध्ठो ने परिणाम बढ़े जा गरते हैं । 

श्रो० विस्टरनिटज स्वाहा, रवधा एवं बषदू जैसे सान्चरित शम्द प्रयोगों का 
युद्धिदीन उच्चारण भानते है, परन्तु भारतीय परम्परा में इन शब्दों गा 
विनियोग विरकाल से विविध एबं विशिष्ट अधपों में होता आया है. जिशषा 
भारतीय दृष्टि सम्पन्न ध्यक्ति ही वास्तविक सूरयाद्रन बर गरता है । 

यजुदंद का मूल्यारन बरते समय हम कह खतते हैं कि साहित्यिक दृष्टि 
से जो पु धसव्रा महत्त्व है; मद्द तो है द्वी, विस्तु श्राह्मण प्रग्धी के निगुद्ध दाश- 
निक तत्व एवं उपनिषदों वे; रहस्य के परिः 


के लिए तथा भारतीय पर्म 
शास्त्र, साधारण घमंशास्त्र वें: इतिहास थी दृष्टि रे भी वह वेद अत्यधिक 


महर्जपूर्ण है ५ जो मारतीय घमंशास्त्र एवं दर्शनशासस्‍्त्र का अध्ययन करना 
चाहता है, उसके लिए ये सद्दिताएँ अपरिहायं हैं। श्री पाण्डेय एवं जोशी अपने 
वैदिक साहिस्य के इतिहास में लिखते हैं--“यजुर्वेद सहिता में प्राप्त होते दासी 
ये रुचनाएँ घाड़े कितनी ही शून्य क्यों न हों, पाश्वात्य विद्वानों को चाहे कितनी 
ही अयंहीन बयो न लगतो हो डिन्तु जब उन्हें हम किसी साहित्य की रचनाओं 
के रूप मे पढ़ते हैं तो वे अत्यन्त महत्त्वपूर्ण श्रतीत द्वोती हैं | जो विद्यार्थी बेवत 
भरितीय .स्प में ही नहीं अपितु धम्मे के सामात्य-विज्ञान के रूप में उनका 

*$, वह भी उन्हे विशिष्ट उद्यम के रूप मे माने बिता नहीं 
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फाठक से अधिक सम्बद्ध है। ये चारो शाखाएँ एक दूसरी शाखा में परस्पर 
सश्चिष्ट हैं । तत्तियेय शाखा का एक नाम आपस्तम्व शाखा या आपत्तम्ब 
सहिता भी है। पाँचवी शाखा को वाजसनेयी शाखा कहते हैं, माजवत्कय 
मे भी अपने मान और ज्ञान की रक्षा के लिए मूर्यदेव को तपस्या से सन्तुष्ड 
करके शुक्ल यजुवेद को प्राप्त किया। सूर्य ने अश्व रूप धारण कर योगी को 
यह ज्ञान दिया था, अतः इस संहिता का नाम वाजसनेयो संहिता प्रसिद्ध हुआः 
यही नहीं, यह ज्ञान मध्य दिन में दिया गया था अतः इस सहिता को माध्यन्दिती 
शाखा भी कहते हैं तथा यूर्य का प्रकाश पडने के कारण शुक्ल नाम पडा । 
दूसरी ओर प्रकाशाभाव होने के कारण क्ृष्ण नाम हुआ । तितिसे ने ज्ञान का 
भक्षण किया था; अत. वह दूसरी सहिता तैत्तिरीय कहलाई। “बाजसनेयी 
सहिता के काठक भौर माध्यन्दिन शाखाओं की दो धाराएँ निकलती हैं” भौर 
वे दोनो धाराएँ परस्पर एक-दूसरे से बहुत ही कम अश मे भिन्न हैं, ऐसा भी 
विद्वानों का मत है। यह तो रही आख्यायिका तथा तत्सम्बद्ध विभाजन और 
उनका मामकरण; किन्तु इस विभाजन क्रे अन्य कुछ आधार भी मिलते हैं 
जिनका हम सक्षेप में उल्लेख करेगे । 
विभिन्न स्थलो पर प्राप्त उल्लेखों से यह ज्ञात होता है कि बेद के दी 
सम्भदाम भ्रसिद्ध शे--(१) ब्रह्म सम्प्रदाय, (२) आदित्य सम्प्रदाय | शतपय 
ब्राह्मण में आदित्य सम्प्रदाय का यजुर्वेद शुक्ल यजुर्वेद के नाम से प्रसिद्ध है 
तथा आदित्य सम्प्रदाय का प्रतिनिधि शुक्ल यजुर्बेद है “आदित्यतीमामिशुक्लानि 
परजू पि वाजसनेयेन याजवल्वयेनाल्‍यायन्ते” तो दूसरी ओर ब्रह्म सम्प्रदाय हा 
प्रतिनिधि कृष्ण यजुर्वेद है; यह शुक्ल इृष्णात्व विभेद मूलतः यजुर्वेद के स्व« 
रूपाघीन है यजुर्वेद की विपयवस्तु का विश्लेषण करने पर हम उसमे दर्श, 
पौर्णमासादि अनुष्ठान एवं यज्ञ आदि के लिए आवश्यक मन्‍्त्रो का ही सकलन 
पाते हैं। (१) यज्ञ एक शुभ कर्म है, शुभ वस्तुओं के लिए पवित्र वर्ण श्वेत 
का अभिधान यत्र-तत्र मिलता है, अतः इस सहिंता का माम शुक्ल यजुर्वेद 
है। (२) इस यजुवेंद में ऋचाओं का स्यवरिथित सकलन है, इसलिए भी इसे 
शुवल अमिषान प्राप्त है। (३) इस सहिता में ब्राह्मणारमक गद्य का राबघा 
अभाव है अर्थात्‌ विषय के स्पष्टीकरण के लिए गद्यभाग गा इसमें अभाव है । 
दूसरी ओर दृष्ण यजुर्वेद में मस्त्रों के साथ तप्तियोजक ब्राहामए 
दा अन्दर एवं ब्राह्मण माग का एकत्र मिश्रण हो 
है अर्थीत्‌ न्त्रे एवं 


आर 
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अभिधान का कारण है | इस प्रकार इस सहिता मे गद्यन्धद्य, मन्त्र एवं ब्राह्मण 
दोनो का मिश्रण है। इसीलिए डा० भद्भलदेवजी ने लिखा है-- 

“ऐसा प्रतीत होता है कि इन्ही मन्त्र और ब्राह्मणों केः मागों के सम्मिशण 
के कारण यजुवेद के एक भेद इृष्ण और इसके सम्मिथ्रण से रहित होने के 
कारथ दूसरे भेद को शुक्‍ल कहा जाने लगा है। दोनो मे कृष्ण यजुर्वेद प्राचीन 
ओर शुक्ल यजुर्वेद नवीन समझा जाता है ।" 


जहाँ तक कृष्ण थजु्वेद की सज्जा का प्रश्न है, उसमे पर्याप्त मात्रा में 
अनध्यवस्था-सी मिलतो है जहाँ तक कि वही-कहीं काण्ड और प्रपाठक एक साथ 
ही घणिन है और कही-कही अलग-अलग भी / यह तो पदले ही लिख चुक्े हैं 
कि मन्त्र और ब्राह्मण का एकत्र मिश्रण ही यजुवेद के इृष्ण अभिधान वा कारण 
है । तुलना-मक अध्ययन से यह भी ज्ञात होता है कि शुक्ल यजुर्वेद सुसम्पादित 
व्यवस्थित एवं स्पष्ट है कि दूसरी ओर कृष्ण यजुर्वेद अधिकाश में अमम्पादित, 
अव्यवस्थित एवं अस्पप्ट ॥ इस प्रकार वा भी विद्वानों मे शुक्त्र एवं वृष्ण शब्द 
वा ध्यारयान विया है । 
एक भारतीय विद्वानू वा ठो यह भी मत है कि रावश कृत वेदभाष्य जिस 
यजुबेंद मे समाविष्ट हो गया है वह यजुबंद ही शृष्ण यजुर्वद है ओर भीषांगक 
यज्ञ के आधार पर भी पस विभाजन वो मानते हैं। 
श्री सेबडानल ()४७८०७०४८॥) महोदय ने लिखा है हि कृष्ण और शुक्त 
यजुर्वेद ढा भेद इसलिए है वि शुक्ल यजुर्वद स्पष्ट है, विषय की दृषध्टिसे 
निर्मल है, पाठक वी शुद्धि शो अमस्दृत दर अजरदित इशभा है, फ्तत बड़ 
शुक्ल यजु दे भाम हे अभिहित विया जाता है, हिल्‍्लू एंशड्े विपरीत कृष्ण 
गजुदेंद दिषय साइूय, गध-प् शथा अस्त डाट्राण वी उभदाप्मद द्रदृति हे 
बारण पाटर वी हट शो व्यमोहित दर उे बृच्टित बता देश है, अत बह 
कृष्ण यजगेंद है । 
शा० मट्टलदेदड़ी ने दशा विषय पर हद अपरा विहित्ट मत विद्या है, 





2. | हो शहर है। जा" यजुरर दो 
हुक पंप बा उक्तर 
रेशुब३ के माय बस 
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दिया प्रमाद बेस्टितर विभारधारा हा हैं, झाना शुक्स मजुवेदीय सा: 
घर सही है । ऐसा प्रतीत होगा £ हि हृष्ण यजुरेंद हो उत्तप्रवृत्ति के वि 
मे गुर बेदिक घारा के प्षपात या अमिनिवेश के कारण ही शुवत यजुरेंद 
ब्रारग्भ हुआ कोए्य, बुत शुछ्ठ उसी तरह जिस तरह वर्तमान काल में सम 
यारमह पौराणिक पं दे विरोध में आर्यसमाज का प्रारम्म हुआ शुद्ध व 
के कारण ही फशापित्‌ 'शुरत' और "दृष्ण' का प्रचलत होने सगा ।" बैदिरे 
धारा को अपिक स्पष्ट करने के लिए डास्टर साहब एक मस्त्र का उद्घारण: 
देने हैं, बह धग प्रकार है-- 

पिरियुत्ताय धोमहि । तप्नों गोरी प्रचोदयात्‌ । 

तरकुमाराय विधामहे क्षार्तिकेयाय धीमहि। 


सप्नः रकन्दः प्रघोदयात्‌ थे 
(मैत्रायणों सहिता २६१ तथा काठक सहिता १७॥११) 


यहाँ कार्तिकेय, स्कन्द और गौरी इन पौराणिक देवी-देवों का उल्तेशे 
स्पप्टत वैदिक्रेतर धारा के प्रभाव का धोतफ़ है । 

अन्त में हमे पाश्यात्य आलोचक श्रवर इतिहासकार विल्दरनिंदृ्ज के 
वियारो के उद्धरण के साथ ही इस प्रश्न को समाप्त करते हैं । उतका कहता 
ह--ही सकता है कवि यह विभाजन पुरोहित के लिए महत्त्वपूर्ण हो डिल्तु वर्त- 
आन समय में इस विभाजन का कोई महत्त्व नहीं हैं। इस वेद की कृष्ण 
त्तैत्तिरीय सहिता की अपेक्षा शुकल-वाजसनेयी सहिता का प्रचुर भ्रचार है । 

प्रश्त--वैदिक कर्मकाण्डोय संहिता को विषय-सामग्रो का निरुपण 


कोजिए 
525३ ९ घ4/एण९ ०ण॑ (6 5फऑल्टॉ-कड्ॉएट ते ह९ शष्यहांट्यो 
अऋल्ठांट 53765. ++आ० बि० वि० ५७ 
उत्तर--वैदिक धर्म मे यज्ञो को जो महत्त्व प्राप्त है, वह अस्य किस्तो कार्य को 
की पूर्णत. प्रवृत्ति एव उनका अवसान यज्ञो में जाकर ही होता है । 
है कि यहाँ के प्रत्येक सुखद एव दुख कार्य में वेदों की ऋचाओं 
यज्ञ अवश्य ही क्रिया जाता हैं। भारतीय सस्कृति में गरभाधाव 
छेकर अन्त्येष्टि सस्कार तक के सभी कार्यों मे यज्ञो का आवश्यक 


जही । वेदो 
आही कारण 
के माध्यम से 
संस्कार से लेक 
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विधान है। यहाँ किसी भी प्रकार वा प्रसन्नतादायक समारोह, उत्सव आदि 
बुछ भी हो, उसमे यज्ञ वा होना परस्मावश्यक्र समझा जाता था। इसीलिए 
यहाँ के जीवन में कर्मग्राण्ट एक महत्त्वपूर्ण स्थान रखता है| जहाँ तक यज्ञ वा 
प्रश्न है, प्रत्येक वेद मे यज्ञ पा महस्व स्दीत्ार किया गया है। अयर्ववेद मे 
बहुत हो स्पष्ट शब्दों मे यज्ञ को विश्व वी नाभि कहा गया है--/अप पन्नों 
भुवनाय नाभि: ।" ऋग्वेद वेः पुस्ध गूफ मे लिखा है--समार की उत्पत्ति ही 
यज्ञ से हुई है वही संसार का प्रथम धर्म भी था-- 'यक्षे न पज्ञमपजन्त देवा 
तानि घर्माणि प्रथमान्पासत ।” यजु्वेद में मी सर्वश्रेष्ठ कम यज्ञ को माना है, 
यज्ञ को ही प्रजापति व विष्ण माना है--"यज्ञों घे श्रेष्ठतम कर्म प्रभापतिवे 
पज्ञ,, विष्णु ये यज्ञ. !” आशय यही है कि बँदिक धर्म एवं बेदिक सस्कृति में 
यज्ञ वा प्रमुख स्थान है । 


आचार्य सायण ही नहीं अपितु अन्य सभी वेदिक आवचार्यों ने वेद का प्रमुख 
प्रतिपाद्य विषय यज्ञ को माना है। सायण ने तो इसी कारण बेदों का अर 
ही बर्मकाण्डपरवः दिया है । कहा तो यहाँ तक जाता है कि यज्ञ-क्रियाओं के 
सुब्पवस्धित रूप में सम्पादन के लिए ही ऋऋू, यजु, साम तथा अयब सहिताओे 
का सवलन हुआ हैं| बेदिक यज्ञो में होता, अच्वयूं, उदगाता तया ब्रह्मा ये चार 
ऋत्विज प्रमुख रूप से होते हैं । यज्ञ के अवसर पर देवता-विशेष वी प्रशंसा 
में मस्द्रो बा संविधि उच्चारण करते हुए देवता का आह्वान करने बाला होता 
नामक ऋत्विज होता है। होता के लिए अभीष्ट मन्त्रों का मदूलन ऋग्वेद में 
है। यजु्वेद राहिता वा सद्भुलने अध्ययु नामक ऋत्विज के उपयोग के लिए 
हुआ है। अप्वयु का कार्य है, यज्ञों को विधिवत्‌ सम्यादित करता । सामदेद 
सहिता वा राइलन उदर ता नामझ ऋत्विज बे लिए हुपा है। उद॒दाता का 
बाएं है कि वह यज्ञों में आवश्यक मस्षोंबो स्वर सहित उच्च गति से गाते 
बरे। यज्ञ मे होने वाले दिघ्नों बे निदारण बे लिए अथवंसहिता वा निर्माच 
हुआ है। इस सहिदा मे मन यज्ञ सरलक्ष इद्मा नामर ऋत्विज के लिए है । 
विष्देषत' इढा। नामश ऋषत्विज बह बाय यकह्ष गत निरोशल बरना है। इत 
प्रदार निष्दर्प रूप में हम यट बह सबते हैं कि बेंदिह सहिता बा प्रमुख विधय 
यज्ञ एवं बम शाष्ट ही है | शचापि एक दात्र विशेष रूपए से स्पष्ट कर देता उचित 
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होगा कि ऋग्वेद तथा अथवंवेद के मत्त्रो के संग्रह का उद्देश्य केवल कर्म- 
काण्ड ही न था अपितु उनके पीछे साहित्यिक सौन्दर्य व अन्य तत्त्व भी ये, 
परन्तु साम तथा यजुवेंद में मन्त्रों का संग्रह व्यावहारिक हृष्टि से ही किया 
गया था जिनम्रे यज्ञ एक कर्मकाण्ड का श्राघान्य था। इसीलिए कर्मकाए्ड का 
विशिष्ट प्रतिपादन यजुवेद मे हुआ है । डा० मद्भवदेवजी मे इस वेद के विषय 
का प्रतिपादन करते हुए लिखा है-- 

“यजुवेंद का घनिष्ठ सम्बन्ध याजिक प्रक्रिया से है, यह तो उसके नाम से 
ही स्पष्ट है । 'यजुप्‌”! और 'यज्ञ” दोनो शब्द “देव पूजा संगति कारण दानेप्‌” 
इस धातु से निकले हैं। निरुक्ततार यास्क ने भी कहा है--'यजुमियंजत्ति! 
१३७ तथा “यजुर्यजते! ७४१२ । यजुर्वेद सहिता का याज्षिक कर्मेकाण्ड हे घर्निष्ठ 
सम्बन्ध है । यही सिद्धान्त यजुर्वेद के शतपथ आदि ब्राह्मण ग्रन्थों का तथा 
प्रादीत साप्यकारों का है ।”१ इस वैद का सप्रह कर्मकाण्डपरक छ्में की आवे 
श्यकता को पूर्ण करने के लिए हुआ था। हटने ने लिखा है, “प्रारम्मितः 
वैदिक काल मे यज्ञ अभी तक बन्धनरहित भक्तिपरक कर्म था, जो किसी विशेषा- 
पिकार आप्त पुरोहित वर्ग के सुपुर्द नही था, ने उसके छोटे-छोटे ब्यीौरे के लिए 
कोई विशेष नियम बनाये गये थे; यज्ञकर्त्ता यजमान की ही स्वतन्त्र मावताओँ 
के ऊपर आधित होते थे भौर उनमें ऋग्वेद तथा समावेद के ही मन्त्री का 
उच्चारण रहता था जिससे कि यजमाव का सुख, हाथों से देवताओ के निमित्त 
हृदय की भावना से श्रेरित होकर आहुति देते समय बन्द न रहे ।'“ ““ज्यो-श्यों 
समय बीतता गया, कर्मकाण्ड ने भी अधिकाधिक औपचारिक रूप घारण %र 
लिया और अन्त में एक सर्वधा निर्दिप्ट एवं सूक्ष्म रूप सें यजमान के कषण-दाण 
के व्यापार को प्रकट करने याले मन्त्र भी स्थिर कर दिये गये जो ध्याह्या करते, 
क्षमा-प्रार्थंता करने एवं आशीवदि देने के सक्रेत रूप से प्रयुक्त किए जाते 
लगे ॥0/इन यज्ञ सम्बन्धी अन्‍्त्रों के संग्रह का नाम हो यजुर्वेद हुआ, जिसका 
“यज्‌' घातु से यज्ञ करना! अर्थ होता है ।” 'ययुवंद की रचना इस्टीं मन्धों 
से हुई है, शो छुछ माग में गयय बोर डुछ माय में पच्च के रूप में हैं और जिरहें 
सिप्न-भिन्न यज्ञों में उपयुक्त होते योग्य कम में रखा गया हैं ।* 











३... भारतोय संस्कृति का विकास | 
३. डा० राषाहध्यक भारतोप दर्शव ५८ से उठ,त ॥ 


मजुबद | ११६ 


ददि हम यजुबेंट की विपायशामदी वा परीक्षाप बरें तो क्रम महज हीं 
दंग विकप घर पंच जाते हैं हियह बेवाय यश एव बमंदाहड को गाया 
जा ही शायक है। दे बा इहए झाग तो शम्वाप्ड वो सानों क्ागार 
$ | बस्देव “दाध्याय के वैदिक साहिय और रूरशते मामत ग्रथ में लिशा है 
अयजुवेंद में मुग्व हुपेण बेदित अमंबाद१ह वा प्रतियाइन है। इसलिए 
इसकी सहिलाएे ॥शाह्वाप्ण ४८०८ 55 दे माम्त से विस्यात हैं।"' 
थारतव में विद्वात्‌ सेरात बा बने टोव भो है कयोति वाजगतेयी संहिता मरे 
चासीस अध्याप हैं । इनमे प्रथम २५ अध्यायों में बड़े-बड़े यज्ञों से सम्बोधित 
मन्त्र हैं शितय थांधरिर वियाशों का निरेश है । यज्ञो का बन है। इलमें मे 
प्रथम थ दितीय शप्याय में दर्शपौषेमागेरिटनासक यश्ञपरक मन्त्र हैं | इन्हीं सन्‍्नो 
में विष्दपितपशमप्ष भगत भी हैं। तृतीय अध्याय में दैनिक यत तथा 
बादुर्पास्य यज्ञ मे सम्बद्ध मस्त्र हैं । चौथे से आठवें अध्याय मे सोमयाग तथा 
वशुतलि सम्बन्धी विभिन्न त्रियाओं के प्रेरक मन्त्र हैं। वाजपेय, राजसूय यज्ञो 
मे भम्वद्ध भस्त्र नौदें सथा दसवें अष्याय में हैं। ग्याग्हवें से लेकर अठारहवें 
अध्याय शक सौजामणी नामक विशाल यज्ञ का तथा समम्बद विभिन्न क्रियाओं 
हा यर्णव है। धाईस से लेवर पच्चीसवें अध्याय में अश्वमेघ यज्ञ वा 
विस्तृत वर्णन है। २५ से सेवर ४० तंत्र के अध्याय अर्वाचीन हैं किन्तु उनमे 
भी यज्ञ सम्बन्धी मन्त्र ही हैं । हाँ, बेवल चालीयवें अध्याय का सम्बन्ध कर्म काण्ड 
से न होवर ज्ञानबराण्ट से है इसलिए दस अध्याय को ईशोपनिपद्‌ कहते हैं । 
यजुवंदीय अन्य शासाओ में भी यज्ञों का विस्तार से वर्णन है। शुक्ल 
यझुबंद वे अष्यपन से कृष्ण यजुवेद की विपप-सामग्री का अधिकाश परिचय 
मिल जाता है। इसका ? /शय यही है कि दृष्ण यजुर्वेद मे भी शुक्ल यजु्वेद 
बी तरह ही भज्ञों वा, वैदिक कर्मद्राण्ड का सर्वाज्भीथ विवेचन है। कृष्ण यजु- 
वेंदीय तैत्तिरीय शाखा मे शुवल यजुवेंद के समान ही पौरोडाश, याजमान, 
वाजपेय, राजसूय आदि अनेक यज्ञानुष्ठानों की विधियाँ हैं। इसी प्रकार मैंत्रा- 
यणी सहिता में भो दर्श पूर्णणास, अध्वर, आधान, पुनराघान, चातुर्मास्य तथा 
वाहपेय ग्ज्ञो का वर्णन है॥ कक्‍ठ सहिता को भो विपय-सामग्री कर्मकाण्डीय 
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ही है जिसमे पुरोधाण, अध्यर वशुनन्प, यानपेय, राजगूय, आयरिवत, होगी 
मधी, गाम्य, इध्टि, ऑलिपयन अश्वमेष आदि यज्ञों दा वर्णत है। बसे 
उपाघ्याय ने दौर ही सिखा है झि “इृष्ण यजुवेद शी घारो मत हह्लिारं 
मै 8; स्वप रो हो एरता नहीं है, अत्युत उनमें वर्णित अनुष्ठातों तर 
सप्निष्याइक मस्त्रों में भी बहुत अधिर गाम्य है /” आशय यही है हि हु 
एवं कृष्ण यजुर्वेद कमेकाण्डीय विपयन्सामप्री का उपास्थापत करने के कोण 
फर्मपाण्डपरक येद हैं । इस बैद मे केवल यज्ञ ही नही, यज्ञ की वेदी, पा 
आसन, समिषा, हृविष्य आदि उपकरणों का भी सर्वाद्भीण विवरण मितती 
है जिसका निर्देश हम यजुर्वेद के परिचय में कर चुके हैं। वस्तुतः यह कर 
काण्डीय वेद हैं। इसीलिए डा० मंगलदेवजी ने भारतीय सस्कृति का विवीर्स 
नामक ग्रस्थ मे लिखा है कि ऋग्वेद सहिता के विपरीत यजुर्वेद संहिता का कम 
विश्विष्ट याज्ञिक कर्मकाण्ड के क्रम को सक्ष्य में रखकर ही विर्धारित तिंया 
गया है । 

अन्त में हम यही कह सकते हैं कि वैदिक ऋषियों ने भारतीय पर्मप्रारण 
जनता के लिए कर्मकाण्ड एवं यज्ञ को आवश्यक एवं अपरिहाये कर्त्तव्य माता 
था; इसीलिए उन यज्ञों को व्यवस्थित रूप में सम्पादन के लिए वैदिक स्दि- 
ताओ का सुजव अथवा दर्शन किया था। चारो ही वैदिक सहिताओ में यदि 
कर्मेकाण्डीय तत्त्वों का सप्रिवेश है; किन्तु श्राधान्येव यजुर्वेद सहिता में विश 
विवेचन किया गया है । बँदिक सह्दिताओं में सर्वाधिक महत्त्वप्र्ण स्थात इसी 
संहिता को दिया गया है । डा० मज्जलदेव जी ने लिखा है कि “समस्त वैदिक 
साहित्य में यजुर्वेद अपना विशिष्ट स्थान रखता है । मनुप्य जीवन के विकास 
की ज्ञात, कर्म और उपासना तीन सीढ़ियाँ हैं । इसमे कर्म की सीढी या कर्म- 
काण्ड का प्रतिपादन विशेषत: यजुवेद ही करता है । यद्यपि वैदिक कर्मेकाण्ड से 
झत्य वेद भी अपनान्यपता स्थान रखते हैं, तो भी उसका प्रधान आधार यजुर्वेद 
जा सकता है! सुप्रसिद्ध वैंदिक ग्रत्य निदक्त में ऋग्वेद आदि से 

ऋत्विजों का वर्णन करते हुए कहां है--शस्य सात्रों 
लाई । अध्वयु रब्वस्युः | असल बी है 45% टक 
निरुक्त ८) | इसका अभिप्राय यही है कि सज्ञ की सारी ६! पे शटिक हे 
ये ही बतलाया है। इसीलिए गंबूवर बै,आतिन्य: रख बाते आह 2 


ही कहाँ जा 
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>दर्य। कौ गारे "पड का घताने बा या यश का नेता! कहा जाता है।) 
है शब बारदों में यरजुतेेंद को इर्मशाप्दीय सहितरा ताणाल्डों ै८ऐी०८ 
पश्ञ॥0 बहा छाता है । 





१. "आतुपूर्ब्या कर्मण्णा स्वरूप यजुर्वेदे समाम्तातम्‌ । तत्रतत्र विशेषापेक्षयाम- 
पेक्षिता याज्यापुरोनुवाकयादय ऋणग्वेदे, समास्नायन्ते | स्तोत्रादीनि तु 
सामवेदे । तथा सतिभित्तिस्थानीयो यजु्वेद, चित्रस्थानीयावितरी | 
तस्मात्‌ कमेंसु यजुर्वेदस्य प्राधान्यम्‌ ।/ 

“सावणकृत कठ संहिता भाष्य की उपक्मणिका? 
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ही है जिमम्े पुरोह्यण, अध्यर पगुवन्ध, याजप्रेय, राजगूय, आरायरिचित, सौता 
मी, काम्य, इत्टि, अम्ययन अख़मेष आदि यज्ञों का वर्णन है। बल्दे 
जपाष्याय ने ठीक ही लिया है कि “कृष्ण यजुरद की घारो मन्त्र सहिताओं 
में केवल स्वरूप की ही एकता नही है, प्रत्युत उनमें वर्णित अनुष्ठानों तया 
तप्मिष्पादक मन्‍्त्रो में भी बहुत अधिक साम्य है ।” आशय यही है कि गुर 
एव क्ष्ण यजुर्वेद क्रमंकाण्डीय विषय-शामप्री का उपास्थापन करने के वारण 
कर्मकाण्डपरक बैद हैं । इस वेद में केवल यज्ञ ही नही, यज्ञ की बेदी, पात्र, 
आसन, समिथा, हविष्य आदि उपकरणों का भी सर्वाद्भीष विवरण मित्रता 
है जिसका निर्देश हम यजु्वेद क्ले परिचय में कर घुके हैं। वस्तुतः यह क्म- 
फाण्डीय बेद हैं । इसीलिए डा० मगलदेवजी ने भारतीय सस्कृति का विकाह 
नामक ग्रन्थ मे लिखा है कि ऋग्वेद सहिता के विपरीत यजुर्वेद सहिता का कम 
विश्विष्ट याज्ञिक क्मकाण्ड के क्रम को लक्ष्य में रखकर ही निर्धारित किया 
गया है। 

अन्त में हम यही कह सकते हैं कि वैदिक ऋषियों ने भारतीय घ॒मंप्राण 
जनता के लिए कर्मकाण्ड एव यज्ञ को आवश्यक एव अपरिहाये कत्तेव्य मारना 
था; इसीलिए उन यज्ञों को व्यवस्वित रूप मे सम्पादन के लिए वैदिक सहि- 
ताओ का सृजन अथवा दर्शन किया था । चारो ही वैदिक सहिताओं मे यद्यपि 
कर्मकाण्डीय तत्वों का सन्निवेश है; किन्तु भाधान्येन यजुर्वेद संहिता में विशद्‌ 
विवेचन किया गया है । वैदिक सहिताओं मे सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण स्थान इसी 
सहिता को दिया गया है । डा० मज़ूलदेव जी ने लिखा है कि “समस्त वैदिक 
साहित्य मे यजुर्वेद अपना विशिष्ट स्थान रखता है । मनुष्य जीवन के विकास 
की ज्ञान, कर्म और उपासना तीन सीढियाँ हैं । इनमे कर्म की सीढी या कर्म- 
काण्ड का प्रतिपादन विशेषतः यजु वेद ही करता है । यद्यपि वैदिक कर्मकाण्ड में 
अन्य वेद भी अपना-अपनता स्थान रखते हैं, तो भी उसका प्रधान आधार यजुवेद 
ही कहा जा सकता है। सुप्रसिद्ध वैदिक ग्रन्थ निरक्त में ऋग्वेद आदि से 

सम्बन्ध रखने वाले ऋत्विजों का वर्णन करते हुए कहा है--'यशस्य मात्रा 
प्रिमौत एक: । अध्वर्यू: । अध्ययु रघ्वस्पुः । अध्वरं युनवित । अध्वरस्पनेता 46 
(नर शद)। इसका अभिग्राय यही है कि यज्ञ की सारी इतिकत्त॑व्यता को 


यजुर्वेद ही बतलाया है। इसीलिए यजुबेदे से सम्बन्ध रखने 


पजुबइ | ११७ 
'कध्पद! को शारे दक्ष का चादाने बाठा था 'दड वा मेदा' कहा जाग है।" 


इसकी शब कारणों से यरुवद शो शमंत्राप्डीप संहिता लजणवहाल्वां "ट्एा० 
$3ता॥9 बहा जाता है 


१. “आतुपूर््या क्मेण्या स्वषूप यजुर्वेदे समाम्नातम्‌ | तजतत्र विशेषापेक्षयाम» 
वेक्षिता यगराज्यापुरोनुवाक्यादय. ऋग्वेदे,, समाम्तायन्ते। स्तोन्रादीनि तु 
सामवेदे। तथा सतिभित्तिस्थानीयों यजुवेंद, चित्रस्थानीयावितरों | 
हस्मात्‌ क्मसु यजुर्वेदस्थ प्राघास्यम्‌ ॥/ 

“सापणकृत रूढ संहिता भाष्य को उपक्तमणिका” 


चतुर्य अध्याय 
अथर्ववेद 
अश्त-- अथ्व वेद के रचनाक्षम एवं वर््यं-थियय का सर्वाज्भीण विदेधन 


कीजिए। 
झात्क 00 हार सण्रा।शा।६ 06 (6. 44९7७ ॥ व 0 76 
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अश्ञ--अथवंबेद का रचना-काल बताइये । 

उत्तर--भारतीय विश्वास के अनुरूप वर्तयान जीवन की सुसमेय बताने 
के लिए जिन उपकरणों की आवश्यकता होती है, उन स्भो की सिद्धि के लिए 
किये जाने वाले अनुप्ठातों का विधान अथर्ववेद में है। अधवंवेद की रखता 
ब्रह्मा मामक थज्ञ के ऋत्विजु के लिए हुई है । अ्रह्मा का प्रघान कार्य यज्ञ के 
अनेक विधानों का निरीक्षण तथा सम्भावित भूलों का परिमार्जन करता है! 
ऐतरिय ब्राह्मण का भी कहना है कि वनों के द्वारा वेदतमी यज्ञ के एक प६३ 
को संस्कृत करती है तो दूसरे पक्ष का संस्कार मन से ब्रह्मा करता है। भाग 
गही है कि यज्ञ के सर्वाज्ञीण सस्कार के लिए ही अथवंवेद की रचना हुई है। 
पुरोहित को राज्य में सामानिक, राजनैतिक शान्ति के लिए अपर्ववेद शी 
जानकारी आवश्यक है 

अधवेदेद का अप है, अथर्यों का वेद अथवा अमिचार मस्त्रों का शात 
[776 ह०क्रॉस्पैहुढ 0 ह2हां५ 2 9253240 228 गा 40 के 

हत का योष होता था [र॒ विस्ट रन: काश; 
दा ता तियत हा से मी बूरवर्ती हैं ।कयोकि सवे्शा. बीए 
हु१८ टन 





अपरबेद | ११६ 


दुशि प्ृशत 





आरदीय अपन ऋषियों के समरश् ही है। इन भारतीय 
प्राधोन पुरोहिदों को हुछ समय दाद लमिचार वा पुरोहित रहा जाने लगा 
था। धपदेगेद वे डयवाल्प बतेद नामों में अपरवेद, बहावेइ, अगिरोवेद, 
अपर्य क्रिसमस बेद बादि नाम सुर हैं रिस्तु इनमें प्रायोनाम नाम अ्र्वाज्ि- 
रस है जिगर यर्प है अपवों और अगिराशो का बेद । इस वेद के अनेक सन्त 
अपदेण तथा अद्धिरत ऋषियों वे द्वारा देखे गए थे। इगीलिए इस बेद को 
अय्वा द्विस्स बह्ें हैं| पाशगत्य विद्ानों शो दृष्टि में अपदंण में रोग नाशक, 
पुर्तोघादर मन्त्र हैं जबबि अश्िसस से अमिचार--मारण, मोहन, उच्चाटन, 
वीररण सम्दद मन्त्र समृह्दीत हैं। इस प्रतार निष्कर्प रूप में हम कह राकते 
है वि अधवंबेद मे शोग निवारद, शत्रु विनाशक अमिचार मन्त्र तथा शापरों का 
भी पर्पाप्त वर्णन है । 
दतजलि ने अपने महामाप्य के परपशान्हिक में “नवधा४्ंवणोंवेद” 
लिसकर अपवंदेद वी नो शापाओं वा उल्लेस जिया है। किन्तु आज इन नौ 
शासाओं में से गेवल दो शागाएं ही प्राप्त होती हैं, जिनके ताम हैं (१) शौनक 
(२) विप्पलाद | इस बेद वी शौनक शाणा में दौस काण्ड, सात सो तीस युक्त 
सथा ६ हजार के सगभग मन्त्र हैं। इस मम्त्रों में से लगभग १८०० सस्त्र 
ऋण्वेइ सहिता के ैं। यद्यावि पाठाम्तर बही-नह्ी मिल जाता है, किन्तु ऋणग्वेद- 
दोय मन्‍्त्रों का ज्ञात हमे हो ही जाता है। बयोकि अधवंवेद का बीशवाँ काण्ड 
पुछ ही भ्शो को छोडकर पूर्णतः धऋ्म्वेद के मन्‍्त्रों से निभित है॥ इस सहिता 
भा १८वाँ एवं १६वाँ काण्ड परवर्ती कहा जाता है । यदि हम कहे कि अथर्वे- 
बेद वा 3 अश ऋःग्वेद से गृहीत है तो अनुपयुक्त न होगा । यही नहीं, अध्वंवेद 
को आधी ऋचाएँ ऋग्वेद वी ऋचाओं से मिलती-जुलती हैं। ऋग्वेद से लो 
हुई ऋचायें पहले, आंटवें और दसवे मण्डल की हैं। अथवंबेद के प्रथम सात 
बाण्डों में छोटे-छोटे सूक्त मिलते हैं। प्रथम काण्ड के प्रत्येक सूक्त मे नियमतः 
चघार-चार ऋचाएँ मिलती हैं| द्वितीय काण्ड के प्रत्येक सूक्त मे ५, तृतीय में 
६-६, चतुर्थ मे ७-७ ऋचाएँ मिलती हैं। पांचवें काण्द के सूक्तो मे कम से 
कम आठ ओर अधिकतर १८ ऋचाएँ मिलतो हैं। छठे काण्ड मे १४२ सूक्त 
हैं जिनके प्रत्येक सूक्त मे कम से कम तीन-तीन ऋचाएंँ हैं। सातवें काण्ड मे 
११६८ सूक्त हैं जिनमे अधिकांश सूक्त एक-एक, दो-दो ऋचाओ वाले हैं। आठवें 
बाण्ड से लेकर चौदहदें काप्ड तक तथा सत्रहवें और अठारहवें काण्ड मे बड़े-बड़े 


शा 
हि 
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यूक्त हँ जिनमे सबसे छोटे सूक्त मे २९ ऋचाएँ तथा सते बड़े यूक्त में 
ऋचाएँ हैं। १५वां एवं १६वाँ काण्ड ब्राह्मण ग्रन्थों की भांति गद्यमय है 
उपयुक्त निदिष्ट सूक्तो के क्रम निर्धारण में एक विश्वेपता मह है कि समा 
विषयक सूक्तो की योजना आस-पास की गई है ( इन चुक्तो को हम तीन व 
में विषय-बस्तु के आधार पर रख सकते हैं । 

प्रथम वर्म--दूसरे काण्ड से लेकर ७वें काण्ड तक इसमें विभिन्न विपयो गे 
छोटे-छोटे यूक्त हैं । 

द्वितीय वर्ग--आठवें काण्ड से लेकर १२वें काप्ड तक--इसमें विभिन्न 
विपयो के बड़े-बड़े सृक्त है । इन्ही में से १२वें काण्ड के प्रारम्भ में प्रृथ्वी पृ 
हू जिसमे राजनीतिक तथा भौगोलिक भव्य-भावना का अकन है । 

तृतीय वर्ग-- तेरह॒वे काण्ड से अठारहव काण्ड तक इस वर्य में विपय की 
एकता परिसक्षित होती है । तेरहवां काण्ड आध्यात्म भावना के भरा हुआ है। 
चौदहवें काण्ड मे केवल दो लम्बे सूक्त हैं जिनमे विवाह-सस्कार का श्राधान्येत 
वर्णन है | पद्वहवाँ काण्ड ब्रात्यकाण्ड है जिसमें ब्रात्य के मश सम्पादतेवा 
आध्यात्मिक वर्णन है । सोलहवाँ काण्ड दु स्वप्व नाशक सामक मस्त्रों का सुरदर* 
ध्षम सग्रह है । सत्रहवें काण्ड का अन्यतम सूक्त अम्युदय के लिए भव्य प्रापना 
से महा हुआ है ! अठारहवाँ काण्ड श्राद्धकाण्ड है जिसमे वितृमेष यज्ञ सम्बन्धी 
मन्त्रो का सुन्दरतम सम्रह है। अन्तिम दो काण्ड तीनो वर्गों में नहीं अति है 
इसीलिए वें खिलकाण्ड के नाम से अ्रदिद्ध हैं । बहा तो यह! तड़ जाता है हि 
वे मूलग्रन्य रचना के उपरास्त थोड़े गये हैं। १८वें काण्ड में ७२ सूक्त तथा 
४५३ मन्त्र हैं। इनमें भंपज्य, राष्ट्रवृद्धि तथा आध्यात्म विषयक मस्त्र हैं। 
अस्तिम २०वें काण्ड में मत्त्र सस्या €€८ है जो डि विशेपत, सॉमयायअरक 
हैं तथा ऋग्वद से गृहीत हैं। 

अयर्ववेद की विपय-सामग्री का यदि दम समष्टि-हृष्टि ये वियेगवत जरे तो 
हस बह सकते हैं कि अथवंवेद में बित्रित सम्यति सातव हासाज के उश्य काव 
से सम्वन्ध रखती है. जिसमे तलानीन मानवीय भावनाएं, डियाएँ, अनु'ठात 
हपा विशधवासों कॉ सम चित्रण विप्रमान है ग इसे ६ की शत्रु डिजय, शेय 
"य्रेव दिताग, जाईूडोता आदि मी सावद् समरत मिस आपनी 


सजा नीर रियो को जूर +१२ 


समता नहीं रखती है । अनेटानेढ़ बोस! 
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बर तो हम इसे आयुर्देद का प्राचीवतम प्रन्थ भो कह सरते हैं। अब हम 
क्रमण इसकी विपय-घस्तु बा विशद्‌ विवेचन करेंगे | 
अथवंवेद को समग्र विषय-सामग्री को हम तीन विशिष्ट वर्गों मे रख 
सकते हैं--(१) आध्यात्म विषयक सामग्री इसमें ब्रह्म, परमात्मा एवं चतुराधम 
एवं वर्णों का विवेचन लिया जा सकता है। (२) अधिशभूत प्रकरण मे राजा, 
राज्यशासन, सप्राम, शत्रुवाहन आदि विपयो को ले सकते हैं | (३) अधिदेवत 
वर्ष में अनेक देवता, यज्ञ तथा काल आदि के विपय की सामप्री रख सकते हैं । 
विशेषत इस वेद मे आयुर्वेदीय मन्त्र हैं, जिन्हे भेषण्यानि सूक्त कहते हैं। दूगरे 
दीघ॑ आयु की कामना-विपयक मन्त्र हैं, जिन्हे आायुस्पाति यूक्त कहा जाता है । 
तीमरे प्रकार के वे मन्त्र हैं जिनमे हल, कृषि आदि से सम्बद्ध भावनाएँ हैं, उन्हें 
पोष्टिकानि सूक्त कहा जाता है। चौथे प्रकार के वे मन्त्र हैं, जिनमे प्राय- 
श्चितादि का विधयार किया गया है| पाँचवें प्रकार के विवाह एवं प्रेम-विपयक 
मन्त्र हैं। राजाओ से सम्बद्ध मम्त्रों को राजकर्माणि वहा गया है। के भी इस 
वेद में पर्याप्त हैं + पृथ्वी वा मनोरम वर्णन एवं उदात्त मावनाएँ भूमि सूक्त मे 
तथा आतत्मा-परमात्मा एवं दाशंनिक विचारो को ब्रह्मण्यानि यूक्तों के अम्तगंत 
समाहित कया ग्रया है। अनेक स्फुट विपयो पर भी अनेक सूक्त मिल 
जाते है । 
भंषज्पानि सूक्त--अथवंवेद के एक बहुत बड़े अश में रोगों की चिकित्सा 

में सम्बन्ध रणने वाले मन्त्र हैं ! ये मत्र रोग को देवता मानकर अथवा रोग के 
बारण भूत असुरो को लक्ष्य करके कहे गये हैं। आज भी जनसामान्य वी 
आस्थाओ में अछुरो का प्रभाव रोगी पर स्वीकार जिया जाता है। बुछ मस्त्र 

ओऔपधि पी, दुछ औपधिलता वी और गुछ जल वी प्रशसा बरते हैं । कोशिक 

सूत्र भें इन सम्त्रो वो सहायता से विए जाने वाले जादू-्टोनों का विशेष वर्णन 

है । रोगो के लक्षण तथा उनके बारण उत्पन्न शारीरिक विभारों का विशद्‌ 
वर्णन यहाँ पर मिलता है। अत ये औपधिशास्त्र के; इतिहास दी दृष्टि से 

महत्त्वपूर्ण है। ज्वर वेः विषय में अनेर मत्र दिए गए हैं । इनमें तवम ]98 309 

नामद ज्वर को असुर थे समान वक्षित बिया है | यह ज्वर मनुष्यों को पीसा 

इना देता है तथा आग बे समान हीद ज्वाला से लोगो को भस्मीभूव बर देता 

है। धसीलिए हमग्तों में ज्वर से प्रार्दना को गई है हि बह बही अग्यद्र गायब 

हो जाएं । मच्ठा हो कि वह मू जबत्‌ वहिक तथा महादूप मामर सुद्दर प्रान्तों 
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में चला जाए । इसी अ्रकार कास, गंडमाला, यक्ष्मा, दश्तपीड़ा आदि रोगों तथा 
उनकी ओऔपधि का वर्णन छुल्दर विशोप्म भाषा से क्रिया गया है) ये बण 
ग्रीतिकाव्य की दृष्टि से सुन्दरतम हैं। डाक्टर विन्टरमिदुज अथर्वेद में 
उल्लिखित भावनाओ की ठुलवा जर्मत के जादू के गीतो से करते हैं। वे केवल 
गीतों मे ही साम्य अ्रतिपादित नही करते हैं, अपितु विभिन्न कीटाणुओ, रोगों 
के कारण परिशाच एवं राक्षत्रो के विचारों में भी समता श्रतिक्मादित करते हैं। 
भारत मे जिन्हे गधर्व व अप्सरा कहा गया है, वे जर्मत मे $[007/8 800 496 
शत झथ॥८5 हैं । नदी व वन उनके घर हैं । अथवे की तरह जन गीतों मे 
भी इन्हे घर छोड़कर पेड 4 नदी पर रहने के लिए बराष्य किया जाता पा । 
अधर्ववेद के कुछ मत्रों में कीटाणुओ का सर्वाज्ञीण विवेषन है जो कि हमारी 
कन्तड़ी, सिर, पसली, आँख, नाक, कान, दाँतों के सधिस्थल, पर्वेतो, जगतों, 
पेडू-पौधों, जानवरों के शरीरो, जल आदि में रहते हैं । अयवे में रोगों वी 
सल्या ६६ तक बतलाई गयी है । आशय यह है हि आयुर्वेद विषयक अधवेदेद 
पर्याप्त विपय-सामग्री है। 

आपुष्प मृक्त--अथवंवेद में स्वास्थ्य एव दीप जीवत सम्बन्धी ब्रापताओं 
को आधुष्य सूक्त कहा गया है। आयुष्य युक्त मे प्राप्त होने वाले मत्रों का 
प्रयोग विशेषत प्रारिवारिक उत्सवों में क्रिया जाता है । जैसे शिय्रु के मुण्दन 
के समय; युवक के प्रयम क्षौरकर्म के समय, यज्ञोपवीत के समय | इन सूक्ती 
में सौ शरद ऋतु पर्यन्त जीने के लिए, अनेक विधि रोयो हे मुक्ति के विए 
युनः प्रापंवाएँ की गई हैं । 

पौष्टिक सूक्त--पौष्टिक य्रूक्तों में गररिए, कृधकू, स्यापारी अपनील्अपनी 
समृद्धि के लिए प्रार्षनाएँ करते हैं। यही नदी, इस गरूक्तों में महान भअताने डे 
लिए, हस जोतने हे लिए, बोने के सिए, शल्य जी उत्पत्ति एव दृद्धि गे विए, 
कीड़ों के साश के लिए मन्त्र हैं तपा इसी अ्रश्यर के अन्यात्य मस्त्र वहाँ पर 
मिलते हैं। इन यूक्तो में काब्यात्मश्ता की दृष्टि से व्रदिव सुल्शाम हैं। 

चूड़ार मूक्त--इन्‍्दें अगाद मृक्त औ जहा जाता है जो हि अपरयेर के 
चतु्ये गाष्ड में २३ गून्ठ से २६ वें तह साव यूछ खरिन, इस्द, बायु, गविता, 
दादा, पप्वी, मए्त, मद ऑर शर्र, मित्र और बदग देवों वो सद॒य कर ददित 
है।एत यूछो में प्रसन्न, आशोईई, भय से सुरक्षा था बुराई से बचतेड़े 
लिए हार्नाएँ हैं। पक 
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द्रायदित शक्त-हन दाद में प्रायश्चित का विधान तथा विभिन्न अप 
शाधों बे दिवाग्श मत्र भी हैं । दिफ्ेघत इतसे दायर बे तिए ही मही अपितु यश 
शद्य उत्सबों से एततों हो छाते ने दिए प्रायर्वित का विषान है। जाने या 
अनजाने था स्दीवार जिया हुआ पाप, सातसिक पाक, ऋष ने देता विशेष 
दूत कष् बा न देना, नियम विरद दिवाह आदि के चिए भी प्रायश्चित है। 
मशात्रों वे बृप्रमाव शो टूर बरने बे लिए भो मन्त्र हैं। अपशबुत एवं द स्वप्नों 
बे अपसारण वे दिए उतको प्रार्षताएँ को जातो हैं । 

कत्रीं कर्माणि--अपडदंवेद से विवाद एवं प्रेम वा तिदेश करने बाले पति 
पत्नी से अनुशंग को वितरित बरे वी प्रार्यना सम्बन्धी मन्त्र भी हैं। इन्हें 
रत्री वर्माणियां प्रेम सूक्त का जाता है। इन मर््त्रों मे कुछ सामाजिक व 
शारिपपूर्ण हस्‍्वों में भरे हुए हैं । बुछ विवाह एवं शिशु प्राप्ति से सम्बन्धित हैं 
जो हि छानिरहिए जादू मस्त्र हैं। इन मस्त्रों द्वारा वधू बर को वर यधू को 
प्राप्त बरता है वर-वधू वे लिए शुभाकांशा है। ग्रभिणों, ऋण, नवजात वी 
रक्षाएं भव्य प्रार्थनाएँ हैं। विशेषत शदवाँ काण्ड इन्ही भावनाओं से आपूर्ण 
है। अथवंवेद में बुछ दस प्रवार के मन्त्र भी हैं जितमे सपत्नी को वश से करने 
बे लिए जादू-टोना बा सहारा लिया जाता है। ये मन्त्र वस्तुत अगिरा बर्ग 
के हैं। इनमे इन्द्रजालत और भमिशाप, वशीकरण आदि झे मन्त्र हैं। अत इन्हे 
अभिचार गूक्त भी बहा जाता है। 

राजकर्माणि सूक्त--अयदंवेद मे बुछ यूक्त ऐसे भी हैं जितमे राजाओं का 
श्णन है, जितके अध्ययन से तत्कालीन राजनंतिक स्थिति का चित्र पिल 
जाता है। इन मन्त्रो में शत्रु विजय के लिए प्रार्थनाएँ हैं। अस्त्र-शस्त्रों का 
वर्णन है, राजपुरोहत का उल्लेख है। राजा के निर्वाचन का भी यही सकेत 
मिलता है जिनमे वरुण स्वयं आता है। दुन्दुभी सूक्त सुन्दरतम एक सुक्त 
है। अथर्ववेद का धृष्वी सूक्त भूमि विषयक सुन्दरतम एक सूक्त है। इसके 
विपय में बल्देव उपाध्याय लिखते हैं-- 

“भाषा तथा भाव की हृष्टि से नितान्त उदात्त भाव प्रवण तथा सरस 
हैं | पृष्वी वी महिमा का यह वर्णन स्वातश्य के प्रेमी तथा स्वच्छन्दता के 
रसिकर आयर्दण ऋषि का दृदयोद्यार है॥। इस शैली का प्रौढ़ काव्य, उच्च 
कल्पना ठथा भव्य भावुकता बैदिक साहित्य मे भी भ्रन्यत्र दुलंभ है। इस मूक्त 
में आषदेण ऋषि से ६३ मन्‍्त्रों मे मातृत्वरूपिणी भूमि की समग्र पायिव 
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पद्मापों टी जननी तथा प्रोषिका के रूप में मह्दिमा रद्पोपषित की है तया अत 
को समस्त युराइयो, क्लेशों तथा क्षमर्थों से बचाने तथा सुस-सम्पत्ति को वृद्धि 
के लिए प्रार्थना की है। इस सुक्त मे मातृभूमि की बड़ी ही मनोरम कह्पना 
की गई है। मातृभूमि का दुघिर वर्णन देशभक्ति की प्रेरणा का मघुर विज्ञास 
है। 'भातृभूमि' एक सजीव रूप में हमारे सामने प्रस्तुत होती है-- 

“मातामुमि: पुश्रोह प्रषिब्या: (११३१२) अयदि मेरी माता भूमि है 
और मैं मातृमूमि का पुत्र हूँ, बड़ी ही उदात्त भावना का प्रेरक मन्त्र है ।”" 

याज्िक सूक्त--अधथरववेद के अस्तिम भाग से कुछ यज्ञ संम्दन्धी मस्त भी 
हैं | पहले यह वेद वेदत्रयों के अन्तर्गत न या। हो सकता है, कर्मकाण्डीय 
मारत-भू के ऋषियों ने यज्ञ के बमाव में इसे वेद ही ते स्वीकार किया हों । 
अतः इस अभाव की दर करने के तिए इस प्रकार के मन्त्रो का दर्शव किया 
गया हो । ऋग्वेद के यज्ञपरक मन्‍्त्रों के समान ही यहाँ भी कुछ मस्त्र मिल 
जाते हैं। विशेषतः दो आग्रीमृक्त ऋग्वेद के सहश ही हैं। सोलहवें काण्ड का 
गद्याश यजुर्वेद से मिलता-जुलता है, जिसमे जल की भी अ्रशसा की गई है । 
[पढें क्राणड में मात्र झम्दरणी असोप्टि क्रिया एक िटृएजा धम्बाक्ी मर्त् 
हैं। ऋग्वेद यम-सूक्त के मन्त्र परिवर्द्धत के साथ यह्ाँ भी पाए जाते हैं । 
३०वें काण्ड में सोमपान के मन्त्र हैं। 

कुल्ताप सृक्त--अथर्ववेद में २०वें काण्ड में कुछ सूक्त विविद्र ही हैं जो 
कि कुस्ताप सूक्त के नाम से प्रसिद्ध हैं जिनमें यज्ञ सम्बन्धी-दाव स्तुति, राज- 
कुमारों के औदाय की प्रशसा, पहेलियाँ एव उतके समाघान हैं । 

दार्शनिक सूक्त--इन सूक्तो मे ईश्वर एवं रक्षक के रूप से श्रजापति, 
अन्तिम अदव ते सत्ता तथा दार्शनिक शब्द ब्रह्म, तप, असतू, प्राण, मय आदि 
का वर्णन है; किन्तु ये विवरण इतने स्पष्ट नही हैं जितने कि परिवर्ती काल 
उपनियदों में हैं । ऋखेदकालीय दार्शनिक विचार परम्परा अभी त्तक विशि८ 
रूप में पल्‍्लवित नहीं हो पाई है। वास्तविक रूप में दार्शनिकता का पह्लवन 
उपलियदों में ही है । इसलिए अयवंवेद के दार्शनिक मन्त्र मध्यकाल के प्रतितिधि 
मी स्वीकार्य नहीं हैं। 7057%०४ ने इन मरुक्ो के सम्बन्ध में लिखा है कि 
बन हाढ्ाते 90 50 जाएली.. ग्रशंए४ (० हग्ध्वा ० 8०ए८००फ्ाला।,. 5 
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प्रा एज ७ अंतर... इसलिए कहा जा सकता है कि अथर्व इन दार्शनिक 
विचारों का उद्मावक नहीं है अपितु उपमोक्ता है। इन मस्त्रो को दार्शनिक 
दहने वी अपेक्षा रहस्यवादी कहना अधिक समीचीन होगा। वैसे ये मन्त्र 
अधरवदेद वे सबसे बाद के हैं। इनमे भो बहुत से मन्ध्र व्यावहारिक उद्देश्यो की 
पूर्ति के लिए हैं। विन्टरनिदृज ने लिसा है-- 

“इन सूक्तो में न तो सत्य के जिज्नासुओ के समाघान हैं और न ही विश्व 
की निगूढ़ पहेलियो वा समाधान ही $ इन यूक्ती मे निहित दार्शनिकता दम्भ 
मात्र है। इन यूक्तो मे सामान्य विचारधारा को ही रहस्यमय बन कर दिपाया 
गया है ।" 
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इन यूक्तों भें निर्दकता इतनी अधिझ है जिसकी कोई सीमा नहीं है 
विन्तु हम विम्टरनिट्ज़ बे उपयुक्त विचारों से असहमत हैं। क्योकि हो 

सबता है कि इन सूक्तों मे अपने मूल रुप मे इतनी अधिक विश्सित दा्शतिक 
मान्यताएँ न रही हो जितनी दि आज इस तरं-प्रधान, विवेचन-प्रधात, बुद्धि 
बादी अनुसधित्सु प्रदृत्ति वेः विद्वानों मे है। आज भी हमे इस प्रशार के दा्तिक 
मिल जाते हैं, जो कि आत्मा को मनुष्य मै सानने वे गिद्धाग्त प्रवर्तन का अनु- 
चत्तेव मही बरते हैं अपितु उस मिद्धान्त वो असस्दद एंव एुढ़ रूप में श्रति- 
पादित बरते हैं। दुछ भी हो, हम इतना सो शह हो सहते हैं हि अपवेवेरीय 
दा्शनिव सुत्तों में आप्पात्मिक विधारधारा ने सुन्दर एक उन्नत रूपवी 
इल्पनाएँ निहित हैं । 
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शेहित गृक्त--ह हैसे सूक्त भी है जिनमें अनेह रपुट विषयों का प्रति- 
पाप रिया गया है । ऐसे सूक्तों को रोट्टि गूक्त बहा गया है । रोहित (रक्त) 
यूरो में रोहित वर्ण गू्य शो टाव्वा६० पह०्रा० बड्ठा हैं। सूर्य ने छावापृस्वी 
ही स्यगः रपता की है एवं सबका रक्षक भी है। स्वर्गीय राजा रोहित को 
पृष्दी के राजा के रूप में बताया है। बदण, सिन्र, रोहित की प्रशंसा की हैं। 
पस्द एपं अत्प देयों की धूम के रूप में शररतुत रिया है। अनेक प्रकार से गौ 
ही प्रश्मा पी है । गौ ही एशारी अग्ररता है। गह मृत्यु के समाल परजमीय 
है! भो धाद्यण गोशन करवा है, उसे धम्पृणे दिश्य के पदाय मिल जाते हैं । 
बाप, ईंस एव ब्रद्मपारी की काफी प्रशंसा वी गई है । ब्रह्म वो ब्रात्य हहा गया 
है । अस्तरिद स्थानीय व्रात्प, रद एवं महादेव हैं, द्रात्य सम्मवत पूर्वी जन-जाति 
घी। ये ब्रह्मणयाद से प्रयर थे, समूद्दों में घूमते ये ! लडाकू एवं पशु-पालक 
में । इनमे अपने पृषज्‌ रीति-रिवाज एय॑ सम्प्रदाय आदि थे । कोई भी ब्रात्य 
ध्राद्मण पर्म में विशेष प्रकार से सम्मिलित हो सकता था । इसी प्रकार के ब्रात्य 
भी सम्मवतः यहाँ स्तुति भी है । श्री बलदेव उपाध्याय ने इस द्वात्य की समस्या 
के समाधान में कुछ विचार थ्यक्त किये हैं--“परन्तु अथवंवेदीय ब्रात्यकाण्ड में 
निर्दिष्ट व्रात्य का तात्पर्य क्या है ? आवार-विचार से रहित तथा नियम की 
शद्धता से न बद्ध होने वाले व्यक्ति का चयोतक होने के कारण द्वात्य/ शब्द का 
साह्णिक अर्य हुऑ--ब्रह्म, जो जगत्‌ के नियमों की शरह्लला मे न वद्ध है और 
में जो कार्य-कारण की भावना से ही ओतप्रीत है। इसी ब्रह्म के स्वरूप का तवा 
उससे उत्पन्न सृष्टि क्रम का व्यवस्थित वर्णन इस काणंड में विस्तार के साथ 


किया गया है ॥/६ 
अथवंयेदीय विषय-सामप्री का हमने यथासम्भव परिचय देंने का प्रयास 


किया है। कूल मिलाकर हम कह सकते हैं कि यह सहिता लौकिक-पारलोकिक 
दोनों ही प्रकार की सामग्री का सग्रह-ग्र्थ है । 

वैपताद शांघा--अथर्ववेद की एक अन्य शाखा है जिसका माम है पैप्पलाद। 
बह शाखा १८७० में काश्मीर से महाराज रणवीरसिंह को अपने पुस्तकालय 
में शारदा लिपि में मोजपात्र पर लिखी मिली थी । उन्होंने इसे 7५०. ?९06# 
को भेंट किया था / राँय की सृत्यु के उपरान्त यह १रू६३ में द्यूविजन गति- 
दहिंदी को आप्त हुई ! वहाँ के अधिकारियों मे इसकी १६०१ मैं अमेरिका से 


हू. ब्रदिक साहित्य भौर संस्कृति, वृ० २२८ 


अथर्ववेद | १२७ 


कोटो सहित प्रशाहित हिंद है। इसके अन्य मंस्व्रण भी मित्रे हैं किस्तु 
दैपताद शाखा एवं श्ौयर शांसा में कोई मौचित्र अल्तर नहीं है। केवल 
प्राद्मण पाठ तथा अभिवार दर्म अयश्य अधिक है। इसलिए यह विशेष 
महरवपूर्ण नहीं है । 
अधर्वंदेद वा रघनाक्ात--अधर्ववेद बा रवनारान ऋग्वेद वी अपेक्षा 
परवर्यी है । यद्याति श्षर्ववेद बे: भाषा, छत्द वहों ऋूग्वेदीय हैं तथापि अथव॑वेद 
बी भाषा में वित्रांग वे लक्षण सक्षित होते हैं। एसी विशास के कारण अथर्व- 
बेद भी भाषा व छन्दर गट सिद्ध बर देते हैं कि यह रचना अवान्तर बासीन है । 
मही सही स्रधबरेंद से बणित भौगोंतविर एवं सास्दुतिक दशा से भी यह ज्ञात 
होता है हि यह ऋण्वेदशालीन अवस्था वे बाद के चित्र हैं। क्योकि इस सेद 
हे समय में आर्य दक्षिण-पूर्द में आकर गया के प्रदेश के निवास्ती वन गए थे। 
चौता (7८) जो फि पूर्वी देश वा प्राणी है, ऋग्वेद मे वणित नहीं है, अथर्वे- 
देद में वणित्र है । वणित हो नहीं है, व्याध्चर्म को राजा धारण करता है। 
ध्गप्ों भी एप्स यहाँ मिलता है। चातुवर्ण्य को ऋग्वेद से केवल एक मन्त्र 
में ही उच्लेश मिलता है परस्तु अथवं मे द्राह्मण वी शक्ति तथा गरिमा विशिष्ट 
रूप मे गाई गई है। ब्राह्मए इस वेद में सूदेव पद पर आसीन हो गए हैं। 
ब्राह्मणों गे अपने शान व बला-वौशल से रमाज मे ल्ादरणीय स्थान बना 
लिया था। 
अधवंबेद पे प्राप्त वैदिक देवताओं का व्यक्तित्व मी अथर्व फो परवर्ती सिद्ध 
बर देता है | अथवं में धन्द्र, अग्नि आदि देव ऋग्वेदीय ही हैं, किन्तु उसका 
प्राना व्यत्तित्व समाप्त हो गया है। अब तो उनके स्वरूप एव कार्य पूर्णतः 
भिन्न मिलते हैं। क्-्वेदीय देव प्र्नति के प्रतीक थे, किन्तु अथर्ववेद मे यह 
प्रतीकात्मरता समाप्तप्राय है। अब तो वे देव-विशेष के रूप में राक्षसो, 
शत्रुभो वे सहार एवं रोगो केः विनाश के लिए आहत किए जाते हैं! अथवंवेद 
के आध्यात्मवादी एव सृष्टि सम्बन्धी सृक्त भी उरो परवर्ती सिद्ध करते हैं बयोंकि 
इन सूक्तो में निहित दाशैनिकता लगभग उपनिषद्‌ कालीन-सी है । विस्टरनिट्ज 
में लिखा है कि-- 
जाट 27्चउव/ ग्रा6 0 धद५७ गगराव05 3$ 3 बिगुल तंत्लेत॒ुल्त 
एीपा०5०कास्य शशा॥राण०89 गाव ६. त6एटॉ०्ुफना।. ण एगापिलकञा 
तयपावाफ णा 4 एच छाए ॥96 फग्रा0०फए ण॑ ७एा593935. 
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लुल्डनी कराते है का के शकाओ से का; नेने भी भाज है जो आपेंट के दिशा 
आप हे द्ञारीन है। शा्टिलप के शोे शा ० प्राचजितातिक काउ रे हैं 
(क्कयी वि फ्रेश ने धान शत है ॥ शशनन आपर्वदिंश 7क और को इवरा 
करी है क्नस्चु ऋण को अर इुशओ भ हा 
१ धष्टव शार के हा शा 


| छत शह्मापित 
के झादर्ग पु डे हैं चुत भी हो पह 
शटिश ये प्र हो वे दाग दरापरपर कऋगोई 
कह मे प्राए होने डादे बातों बी झप्रेशा दी ऐे के कपन को बायपागाएँ हैं 
#धावि इश शादार पर झट हहीं बढ़ा जा गशतगं हि अधवदेश संहिता में प्रात 
होते छोते गुल, चब्ेद शपहतिता में प्रा होने शरें सच्चे की अप्रेशा बाईने 
बाज बी श्कगया हैं । इतना हो तनिश्चिल है कि अधर्वेद के सूष्षों में हमे 
आतेब गे भी एस घिटो है को ऋग्वेद वे विशाए गक्गों कौ आशा बाई के 
बात ने  । ध्यवेदेद साहिश वी इन्ट्शार से सग्दगध रखते बारी रभताएों 
यदि अधिक प्राषीत नहीं है, शो भी बम के बम इज्ती प्राचीन अपाय हैं 
स्िलिसी हि ऋखेद सहिशा में प्रात कोने वाजी यह से सम्दन्य रशने वाली 
कचताएँ है । अपवंदेट बे अतेताेत रदल प्रानोत्वसम ऋाबेद के मन्‍्षोंगी हीं 
भाँति प्रारे हिहासित बयश में सपनोस्मीसन कश्गो है किस्यु इसे अथवेवेद जा 
बाल बहता धर्या'त सही है और युशिरंगत भी नही है। ऋग्वेद शहिताबी 
अति अपवदेद गहिता बे हएह में भी ऐसे अनेद स्पस प्राप्त हो जाते हैंजो 

शतार्दियों से पररणर एब-दूसरे से मिन्त हैं ।* 
ओहइनवदां बा बधन है हि जादू वे प्राघोनतम सम्त्र गद्यमय हैं, अत 
शारे एडिजालिब मन्त्र ऋावेद के आदणशे पर पद्ददद्ध बर दिए गए हैं। निष्कर्ष 
हप भे हम बह हजते है कि अथवंवेद बेदन्रयी मेः उपरान्त की रचता है, किस्तु 

जुछमरत्र 7 नउकेभी हैं। 
! विधय बा उल्लेख करते हुए उताको ऋणष्वेद से 
+आ० विं० बि० ५८ 
4 ॥#6 ९०९०5 छा हर 4ैपिवाप्॥१९एव 
करत. 








व क्तब्च ही लक वि ककई 
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0 
दिशड१९ (86 प्रध्यंव कृणव! थी शा (तत्ा८० ऐट(क८८ा ॥06 फाट्टाण॥/ * 


ह5०४॥०९-कजच णी 86 रि्ार्प डाव /टा6 ० 400 #धिदाशतो: 
>> विंग तिए 
छः 
घा30व) ४! 


099 ?णा क्षण (कल उतट्रात्पंथ शव ॥0९ ॥9 
द्वए एज वर्क वठिल्ड 0 (6 गठऊा एजलाड. थीं ९ 
एििग्यागिल एड इशब(टवटत/, हरचित्‌डू 2. 0०गए्रशक्रत९ 2! 
#ए9]0०-काआशध' जे 9७07 ९ १९093. 
0ः 
>कक्राकरति फ विलिंग 0 #6 गाध एटटफ हावी है? 
77 फल डबमाल शाहेवृणे( 88 #िल आहाल092". एपरंट्य)ग लक 
#(ाल्याटाा, 07 " 
अम्रर्ववेद अन्य'बेवों को अपेक्षा कम महत्त्व का है भीर ने यह, कह 
प्राधीन है जितना ऋग्वेद ।” इस उक्ति को समीक्षा कौनिए । 
-_-आ[० विं० वि? [8 
उत्तर--दोनों बेदों का ठुलनात्मक अध्ययन करते समझ हस उनके मे 
समय, स्थान, विचार आदि सभी पर हृष्टिनिक्षेप करना आवश्यक 
हैं । अपवंवेद शब्द का अर्थ है, 786 7(घ०७7॥०४१९ ७ ४४६५ ०770 
मौलिक रूप से अयवंनू शब्द का अर्थ है--ायप6 20% अवेत्ता की // 
7220.0० इस अथवेन शब्द के समकद्ध है; वह्‌!॑ भी अग्नि पुरोहित ही अभि 
पूजक बने हैं। भारतीय साहित्य मे उपलब्ध अथर्वाद्धिरस शब्द इस वेद के 
आचीनतम अभिधाव है, जिसका अर्थ है, अयरवीं तथा अज्लिराओ का वेद अगि 
राजन भी अथवों के वर्ग के ही हैं । दोनों के अमिचार मन्त्रों में भी विशेष 
,अन्तर नही है । अथवेन्‌ शब्द का अयथे है, रोगताशक इसलिए अथर्वद ऋषियों 
मे मन्त्र रोगनाशक हैं जवकि आज्ञीयस में शतुओ, प्रतिदन्द्रियों एवं डुप्ट सार्मा- 
बियो के प्रति अभिशाप मन्त्र है । अतः अयव॑वेद उक्त दोनों प्रकार की अभि* 
चार विधि की और सकेत करता हैं ऋग्वेद शब्द का हात्पम है, ऋचाओं 
दुए वेद । ऋचा से अभिम्राय है, गेय पद्य का । ऋग्वेद संहिता मे ऋचाओं मे 
जान राशि सम्मृत है जो कि वैदों को लक्ष्य कई कही गईं हैं। श्र मे 


अमिवार एवं रोगहाशर्क मत हैं।, | 
ग 


जहा णिंश 
6 ०४ 
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ऋग्वेद की रचना प्रादीनतम समय मे हुई भी जबकि अथर्ववेद अपेक्षाइल 
अर्वाचीत है । इसलिए दोनो वेदों बी विषपय-गाशग्री मे भी मौलिक अम्तर 
प्रिलता है। ऋग्वेद को अधिवाण रचना सरस्वती नदी के तट पर हुई थी 
जबकि अधर्ववेद वो रचना गगा के मैदान में । 

विद्वानों वो एक विचारधारा इन दोनो में सम्बन्ध स्थापित करने के लिए 
यह भी विश्वास व्यक्त बरती है कि ऋग्वेद के विस्मृत मन्त्रों का सपम्मह ही 
अथधव्बेंद है जो कि परवर्तीकाल मे यथासम्भव उपायो मे सग्रह किया गया है। 
विद्वानों बा बहना है इसीलिए बेदत्रयी से इसका नाम नही है | वैसे तो कुछ 
विद्वात्‌ विपय-वस्तु के आधार पर इन दोनो वेदों का परस्पर सम्बन्ध स्थापित 
बरते हुए अथदद को ऋण्वेद कह पूरक बेद मानते हैं । बलदेव उपाध्याय लिखते 
हैं कि-- 

“काँव्य वो हस्टि से अथर्ववेद ऋग्वेद वा पूरक माना जाता है। ऋग्वेद 
बो प्राचीनतम काव्य का निदर्शन मानना एक स्वत मिद्ध सिद्धाल्त है, परन्तु 
घह गोरव अथवंवेद वो भी प्रदात करना चाहिए। ऋग्वेद अधिकाश में आधि- 
दैविक तथा अध्यात्म-विषयक्र मनोरम मन्त्रों झा एक चार समुच्चय है, तो 
अथवेवेद आधिभोतिद विषयों पर रचित मस्ध्रों वा एक प्रशसनीय संप्रह है । 
काव्य वो हृष्टि से दोनो मे उदास भावना से मण्डित तथा मानव हृदय को 
स्पर्श करते वाले सुचार गीतिकाब्यों का वृहत्‌ संग्रह है। दोनों सिलचर आयों 
के प्राचीनतम काव्य-दला बे स्चिर दृष्टाल्त प्रस्तुत बरते हैं, यह सशयहीत 
मिद्धान्त है ।/* 

अब हम सक्षेपर में दोनो हो वेदों की विपय-सामग्री का पर्यालोचन करेंगे । 
अधवेदेद को समग्र विषय-वस्तु थो हम अध्यात्म विषयक, अधिमूत विपयर, 
अधिदेव विपयक इन होर विभागों में विभक्त कर सकते हैं । अध्यात्म विपय- 
वस्तु थी हृष्टि से इस थेंद मे इ्रह्मा, परमात्मा, चारों आश्रम, चारों यर्णों का 
उल्लेख है तो अधिभूतपरक वर्णन में राजा, राज्य शासन, युद्ध, शत्रु वाहन, 
शज्यपाभिषेक आदि हैं। आधिईविछ हृष्टि मे नातो देवता एवं नाता यज्ञों गा 
वर्णन है। ऋग्वेद मे भी इन तत्त्वो गा सर्वेवा अभाव हो, यट बदापि स्वीयार्य 
नही है। वैसे क्षयवंदेद से बुछ्ठ सूक्त रोग, रोग लद्धाण, चिक्रित्मा, जडो-ूटी 
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कई आय भ है. कै के है 


लिदारण इश्दा है। ह८ उपर दोतों बेडो बो विप्य-सारझग्री का अध्ययन बर 
कडे है सिण्से उनसबा पारशधरिव डस्तर रप्ट हो जावा है। एक बात यहाँ 
विलेन उत्तेशनीय यह है वि ऋग्वेद मे मस्त्रों वी उपयोगिता बेंदिक यज्ञों के 
लिए की | झुदवि अथदंदेद से मन्त्र को अत्यधिक महृत्त्व प्राप्त हो गया है । 
मग्व में स्वय शक्ति है । दुसरे मे हें तो मन्त्र आमा में निहित शक्ति के 
उददभावत भी दू जी है। शत उनका प्रयोग बेंदिक यज्ञ के आध्रय वेः बिना 
स्थाइश्येश् भी विया जा सता है। अपदंदेद को यह एक मौलिकता है । 
दूसरी विशेषता अधर्ववेद में यह भी मिलती है हि यहाँ भावनाएं पर्याप्त 
वितरित हो घुत्री हैं। इसीलिए कुछ विद्वान्‌ अपवंदेद में यज्ञ का स्थान नगण्य 
अतिवादितव बरतने हैं, दिग्तु मेरे दिचार से अथववे से यज्ञ का विधान नगष्य 
अथवा उपेश्षणीय है, यह शद्दापरि स्वीजाय नहीं, क्योकि ऋग्वेदीय यश-याग का 
यहा भी विधान दिया एया है परन्तु पन्ष का सम्बन्ध अभिचार के साथ विशेषतः 
सम्यद भर दिया गया है। एन यज्ञों का उद्देश्य जहाँ एक ओर स्वरगपिलब्धी 
चा वहीं टूगरी ओर सांसारिक अम्युदय तथा शत्रु पराजय भी था। यहाँ यश 
एड्मात्र शक्ति वा भाश्रय बन गया था । इस प्ररार अथवं में यज्ञ की भावता 
में स्वा्प दिर्वाग है, भौतिक माध्यम से मानव स्तर पर पु गया है । एक 
शात और अपवं में यद्द है कि यहाँ स्वल्प व्ययसाध्य यज्ञादि का सम्पादन है 
जब कि 'र्वेदिक यज्ञ ध्ययगाष्य उच्च बर्ग के लिए ही थे । आशय यह है कि 
अपवंवेद में हम यश के स्वरूप, विधान तथा मान्यता आदि में पूर्व वेदों बी 
अपेक्षा पर्याप्त मोलिक अन्तर एवं विकास प्राप्त करते हैं। 
इस प्रवार विवेचन करने पर दम इस निष्क्प पर सहज ही पह्ढैच जाते हैं 
कि अथवेवेद मे भौतिक तत्वो वा प्राधास्य है, जबकि ऋग्वेद भें आध्यात्मिक 
एवं भाषिदेविक । यदि दोनो वेदो की विपय-सामग्री का एक साथ अध्ययन करे 
तो दोनो ही परस्पर पूरक प्रतीत होते हैं। अन्तर केवल इतना ही है कि अथर्व- 
बेद के विचारों का घरातल सामान्य जनजीवन है तो ऋग्वेद का विशिष्ट जन 
जीवन ॥ ऋग्वेदीय आचारो-विचारो का धरातल निदान्त उच्चस्तरीय, सस्कृत, 
शिप्ट एवं श्लाघतोय है जबकि अथवंबेद प्राइतजन के विश्वाप्तो, आचारो-विचारो 
का, रहन-सहन का, अलौकिक शक्ति मे हृढ़-विश्वास का, भूत-प्रेत आदि अहृ्य 
शक्तियों पर पूर्ण आस्या का एक कोशग्रन्थ है। डा० राधाकृष्णन्‌ ने लिखा 
है कि “अथर्ववेद को एक दीघ॑ंकाल तक बेद के रूप मे मान्यता प्राप्त नहीं हुई 





(३४ | बैद्िस साहित्य का इतिदास 

मय हमारे मच के लिए ऋणोद के बाद देसी का महत्व है कोर छीर 
के ही समान यह भी रफवरत्र विषयों का देतिहानिक संकलन है। गह के 
बिछ्लुस एफ भिन्न ही भाष से ओत-्ोत है, जो परवर्ती युग की विवासाएं 
की उपज है। यह उस समझौते के भाव मी देन है शिस्ते वेंदिक बायों दे 
देश के आदियाधियों द्वारा प्रूजे जाने वाले नये देवी-देवताओं के साथ सम 


करने के विचार से अंगीकार कर विया था ।/१ 
गुर मिलाकर हम भो बलदेव उपास्याय के शब्दों में इस प्रकार बह को 


हैं कि “ऋग्वेद तथा अयव के मस्त्र दोतों मिलकर वेदिक युग के धामिक विवि 
सलृतरजत-” 


विदान फा स्वरूप प्रस्तुत करने में समर्ष हैं। श्राइवजन तथा 
दोनी जनों का विचार धरातल इन प्रस्‍्पों में स्पष्टत, हप्टिगोचर होता है। 
अंतर ये दोनो एव-दूंसरे के परस्पर पूरक माने जा सकते हैं ।” 


5 2 अपर 
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सामवैद | १३५ 


बारण शांकिल्पिक् एवं आकस्मिक परिवर्तत ही सम्मव है। सम्भव है कि 
संगीत वी हट से कुछ शब्दों वा अग-भंग करके उन्हे आवश्यवता के अनुरूप 
गठित किया गया हो । यही कारण है कि रामदेद मे पाठत्व पी ओर ध्यान 
मे देकर ग्रेयतत््द वी ओर ही अधिक ध्यान दिया गया है। सामवेद सहिता की 
परम्परा में जो विद्यान्‌ उदगाता पुरोहित होने की कामना से शिक्षा लेना घाहता 
चा, उसे सर्दृप्रधम आविक वो सहायता से संगीत वी शिक्षा मे दीक्षित होना 
पड़ता था| इसके पश्चात्‌ उसे दुछ उत्तराचिक के रतोत्रों को कठस्थ करवा 
अनिवाये होता था। यह पद्धति उसे उद्गाता पुरोहित के पद पर प्रतिष्ठित 
कर देतो थी । 


सामवेद राहिता के पूर्वाचिक मे ६४५० ऋचाएँ (गीत) हैं, जितमे याश्विक 
अवस्तर पर प्रयुक्त होने वाले विभिन्न साम सगृहीत हैं। साम शब्द का चास्त- 
विक अर्थ स्वर या गौत है, वित्तु ऋक्‌ मन्‍्त्रों के ऊपर गाएं जाने वाले गीत 
हो वस्तुतः साम शब्द के द्वारा अभिहित होते हैं। पूर्वाचिक के प्रथम प्रपाठक 
में अम्ति विषयक ऋक मन्त्रों का सभ्रह है, अत इसे आग्नेय काण्ड कहते हैं । 
द्वितीय से चतुर्ष प्रपाठक तक ऐन्द्र पव॑ँ कहलाता है, क्योंकि यहां इन्द्र की 
स्तुतियाँ हैं। पज्चम मे सोमपरक स्तुतियाँ हैं; अत इसे पव॑मान पर्व कहां जाता 
है ॥ धष्ठ प्रपाठक आरण्पक पर्व के नाम से प्रसिद्ध है । 
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भारतीय विद्वानों के अनुसार सामवेद की कभी एक सहल्न शालाएँ रहौ 
हैं । पुराण भी सामवेद की एक सहलन्न शाखाओं का उल्लेख करते हैं। पतजर्ति 
का भी “सहस्ववर्त्मा सामबेद” वाजय सुपरिचित ही है। महि शीतक ने चरम 
आ्यूह परिशिष्ट में इस विषय का निर्देश करते हुए लिखा है कि सामवेद के 
१००० भेद होते हैं जिनमे से अनेत्न अनध्याय के समय पढ़े जाने के कारण इद 
के द्वारा अपने वच्-अ्रह्मर से नध्ट कर दिये यए “सामवेदस्य किल सह॒त्त मेदाः 
भषन्ति एवं अनध्यायेयु अधीयानः ते शतऋतु बर्ज गाभिहतो: । आज भी अतेर 
ग्रन्थों के पर्मालोचन करने पर तेरह शास्राओ के नाम देसने को मिलते हैं; ताप 
ही उन तेरह् आचारयों के नाम भी, किन्तु वर्तमान में केवल तीन आचार्यों की 
तन शाखाएं ही प्राप्त होती हैं--( १) कौयमीय, (२) राणायतीय, (३) पैमिः 
नीय । वैसे तो पुराणों में उत्तर-पूर्व के श्रदेशों को सामागान का स्थात बताया 
गया है, किन्तु व्यवहारत. आज ठीक इसके विपरीत दक्षिण तथा पश्चिम भारत 


में इन शाखाओ का अचुर अचार है । 
कौयुम शाखा इन तीनो शालाओ मे सर्वाधिक उपादेय एवं अ्धिड है।एम 
शाखा के दो भाग हैं '-- 

(१) [रर्वाचिक, (२) उत्तराचिक । इन दोनो भागों मे केवल उन्हीं ऋचाओ 
का वर्धन किया गया है जो ऋण्वंद में उपलब्ध होती हैं । दोनो भागों गी 
समस्त ऋचाएँ १८१० हैं। इनमे से कुछ की पौस -पुष्येन भावृत्ति हुई है। 
इस प्रकार की ऋचाओ को प्रृथक्‌ करमे पर मौलिक क्राओं की सस्या (१५१६ 
शेप रह जाती है और इनमे से ७५ को छोड कर समस्त ऋचारयें ऋणेंद 
सहिता के अप्टम एवं नवम मण्डल से ली गई है । प्रस्तुत ऋचाओं की रघता 
अधिकांशत' गायत्री एवं श्रगाष (यायभ्री जगती का मिश्चित स्वर) छन्‍्द में हुई है। 
यह सर्वेथा सत्य है कि इन छन्दा की रचना से आने थासे पथ और ग्रीत मपने 
मूल रूप मे गान किए जाने मे उद्देश्य से ही यताये गये हैं । धगीनिए सामबेद 
में ध्राप्त ऋग्वेदीय मन्त्रों का उच्चारण भी डुछ मिन्न हो गया है । इस बेद का 
मुख्य वस्तु स्वर है जोडि उद्याता नामक ऋश्विज के विए आवश्यक तह्य 
है । ऊपर निदिष्ट ऋग्येद में उपलब्ध से होते वाली ७५ ऋषाओं में मे कतिपय 
ऋतचाएँ अन्य सहिताओं की हैं। ड्ठ धर्म-प्रन्धो बी हैं एव ड्छ की उपनब्पि 

क्के ऋग्देद में ही हो जाती है। पृशर मातंन्द (3+6०00 
वाठास्तर के साय खाद व्रादाखर सबेष्छाइक है । श्यह्या 
&णाच्प्या) हा कुपत है हि सम्मदव- यह प्राइ अ 
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कारण सांकल्पिक एवं आकस्मिक परिवतंन ही सम्भव है। सम्भव है कि 
संगीत वो दृष्टि से कुछ शब्दों का अग-मग करके उन्हे आवश्यकता के अनुरूप 
ग्रठित किया गया हो । यही कारण है कि सामवेद में पाठत्व की ओर ध्यान 
न देकर गेयतत्त्व की ओर ही अधिक ध्यान दिया गया है। सामवेद सहिता की 
परम्परा मे जो विद्वान उद्गाता पुरोहित होने की कामना से शिक्षा लेना घाइता 
था, उसे सवंधधम आचिक को सहायता से सगीत की शिक्षा में दीक्षित होना 
पहता था । इसके पश्चात्‌ उसे कुछ उत्तराचिक के स्तोत्रों की कठस्थ करना 


अनिवाय्य होता था । यह पद्धति उसे उद्गाता पुरोहित के पद पर श्रतिष्ठित 
कर देतो थी | 


सामवेद सहिता के पूर्वाचिक मे ६५० चाएँ (ग्रीत) हैं, जिनमे माजिक 
अवसर पर प्रयुक्त होने दाले विभिन्न साम सपृहीत हैं। साप शब्द का बास्त- 
विक अर्थ स्वर या गीत है, किन्तु ऋषक्‌ मन्‍्त्रों के ऊपर गाए जाने वाले गीत 
ही वस्तुतः धाम शब्द के द्वारा अभिह्वित होते हैं । पूर्वाचिक के प्रथम प्रपाठक 
में अग्ति विषयक ऋन्‌ मम्त्री का सप्रह है, मत इसे आग्लेय काण्ड कहते हैं। 
ड्विलोय से चुद प्रषाटपः लक ऐद्द्र पद इहलाता है, बपोकि यहा इन्द्र को 
रतुतियाँ हैं। पल्‍चम में सोमपरक स्वुतियाँ हैं, अत इसे पर्वंमान पत्र बहा जाता 
है । पष्ठ प्रपाट्व आरण्यक पके नाम से प्रसिद्ध है। 
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समस्त मस्तों की संख्या १२२४ है। उत्तराभिक के तस्क्म 
बा कहना है कि-- हि 

१४४ 09 सणाफृथधर 86 09 प2.90 4३०8 00०४7 रीति 
[९ ९०हा्ाल6 (०52 00 6 50785 | हांए्था,. शधरीह ३: (8. जाक्षणारं 
884 ॥॥6 ग्रद्यँ०265 876 ब९809 ४00४8, पर 

शवाचिक के बाद से ही उत्तराधिक की रचना हुई है; क्योंकि आकिर में 
अनैक यौतियाँ (ऋचाएँ) एवं स्वर हैं जो कि उत्तराबिफ के (८४०४) मे नहीं 
हैं तया उत्तराचिक में कुछ स्तोत्र ऐसे मी हैं जिवके स्व॒र के वियय में आविक 
शिक्षा नही देवा । अतः विन्दरनिद्जु के शब्दों मे ए68:870% ८४८7० 
(गा ००क्रए!लांग्व 9 ॥6 १६24 ०) ९, मे 

वास्तव में “शेतिय्‌ सामाल्या” इस जेमिनी वाज़्य के अजुसार गीत ही 
सास है; और गीति के श्राप हैं स्वर, गीतो का प्रणयत भी सामबेद की 
ऋषचाओ पर आधारित था “ऋषि अध्युदम सामगीयते” ऋचाओ को इती 
कारण सामयान को योति था मुलाधार माता जा सकता है । इसे इस प्रकार 
समझा जा सकता है जिस प्रकार सूर एवं तुलसी के पदों को संग्रीत के रागों 
में गाया जावा है। ऋचाएँ पदो के समान हैं गौर उनके शाम साणों के ठुल्प। 
सामबेद को ऋचाओ को संगीत में परिणत करने के लिए कुछ पद जोड़े जाते 
हैं जिन्हे स्तोभ कहा जाता है, पथा--हाऊ, होई, ओ, हो, भोह इत्यादि । मे 
स्तोभ कुछ इस प्रकार के अक्षर एवं पद हैं घेसे आलाप कै लिए गेय परदे में 
दाग-रागिनी गान करने वाले गायक जोड़ देते हैं । डा० पाण्डेय एवं जोशी ने 
लि७छा है कि--अक्षरो के सम्पूर्ण भायाम, अक्षयों की पुनरावृत्तियाँ और अक्षरों 
की मिध्या कल्पनाओं के साथ-साथ “'औहोया', 'हाउआ' आदि वे शब्द निव्दँ 
स्वोम वहा णाता है, स्वाम विकार के नाम से श्रसिद्ध हैं, जो ६ प्रकार के 


न्यू में विम्टरतिटृत 


दे श ) विरूार, (२) विश्लेषण, (३) विकपेण, (४) अम्पास, [५) विराम 
(६) स्वोम । सामग्रात के भी पांच भाग होते हैं-- 

(१] प्रस्ताव--इसका यान उ्रस्तोता करता है । 

(२) उद॒गीय--इसका गान उद्‌गाता नामक ऋत्विज्‌ करता है । 

(३) प्रतिहार--इसक् गान भ्रतिहार मामक ऋतििनु करता है । 

(४) उपद्व--एसका मान भी उद्गाता लामक रा 
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(५) दिघत-- धरवा दाठ प्रस्दोद्ा, उदगादा एव प्रविदर्सा सामक दीर्तों 
ऋषण्यित मिश्र बरते है । 

शामतेद सहिला में रवरों बा महस्वप्रर्े स्थान है।॥ रबर उच्चारण को 
हट से उद्यत, धदुदाल एवं स्वस्वि दोत प्रशार जे हैं और रूगीद की या 
में शत प्रकार वे हैं, उतरे सास इस प्रत्गार >-मसाप्यम, गात्घार ऋष्म, 
धहज, गिषाद, धवन एवं पशतरम। इस सहिशा में गेंद प़ों के झपर एए, 
होजीन आदि हे रात हाप् बे अकी दगगय सरोण के सड़यों बग लिस्शिर दिया 


शारदा है। 
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का उच्चारण यदि 'हाऊ' और 'राहि' है तो राणायनीय 'हावु/ तया 'राइ' 
फरते हैं। राणायनीयों की ही एक ्रशारा शोत्यमुप्री है । पतंजलि के अनुसार 
शोस्यमुप्री खोग एडार तथा ओकार का हृस्व उच्चारण किया करते हैं । 

जेमिनोय शासा--इस शासा में कोयुम शासा के १८२ मन्त्र कम हैं। 
इसके कुल मन्त्रो की रुस्‍्या १६८७ है। कौयुम शासा में साम गानों की सस्या 
२३७८२ है जबकि जैमिनोय शाखा में ३६८१ है। जँमिनीय शासतरा के ब्राह्मण 
उपनिषद्‌ थोत-गृह्य सूत्त आदि सभी सम्बद्ध प्रन्प आज मिल जाते हैं। जेमिवीय 
शासा की एक श्रशास्रा तवलकार भी है; जिसकी उपनिषद्‌ केनोपनियद्‌ है, 
उसे कभी-कभी तवलकारोपनिपद्‌ भी कह लिया जाता है। ये तवलकार जैमितीय 
के धिप्य थे, ऐसा कद्दा जाता है। सि 

घरणब्यूह के आधार पर समग्र सामो की संख्या आठ सहस्त थी और गायते 
की सख्या चौदह हजार आठ सौ बीस थी । 

निष्कर्ष रूप में इस सहिता का भुल्यांकन करते हुए हम यह कह सकते हैं 
कि सामवेद सहिता यज्ञ तथा इन्द्रजाल जादू की दृष्टि से मारतीय इतिहास में 
अपना महत्त्वपूर्ण स्पान रखती है। सगीत की हृष्टि से ग्रीति तत्त्व का उद्गम 
स्थान ही है; परन्तु साहित्यिक हृष्टि से इसका कोई विशेष भद्दत्त्व नही है! 


पघष्ठ अध्याय 
सामान्य प्रश्न 


प्रश्त--चैदिक एवं सोक्िक शंएश्त साहिए्प द३ ठुलनार्मक पुल्यांकन 
कोजिये। 
१चा३! बतचू छल. लोश्चडतैथाहधंट ल्थिएाएड .ण॑ एल्वाए वॉलिभाएर 
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उत्तर--सस्कृत साहित्य अपनी महत्ता एवं सर्वाज्जीगतावि करण के श्व 
के सर्वश्रेष्ठ साहित्यों मे से एक है । इस साहित्य मे मानव जीवनोपयोगी कोई 
ऐसा क्षेत्र नही है जिसमे मारतीय मनीषियों की मनीषा ने अपनों कुशलता न 
दिखलाई हो + आध्यात्मिकता से लेकर विलासिता तक का साहित्य इसमे समृत 
है। एक भोर जहाँ वेद एवं उपतिपद्‌ हैं वहाँ दूसरी ओर कामशास्त्र जैसे 
ग्रन्ध भो हैं। 


(४ 
े्‌ श्र 
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कप दस साहित्य को दो धाराओ में विभक्त किया गया है। एक प्राचीत पारा 
बदिक साहक्षिय के सामगे तथा ट्रगरी अप्रेक्षाइत अर्वॉनीत थारा लौकिक 
साद्वित्य बी धारा के साम से अभिहित की जा राजती है। वेदिक साहित्य के 
सृजन के अनस्तर जी नवीन साहित्य निर्मित हुआ, उसमे लौकिकता का अधिक 
समावेश होने के कारण उस साहित्य का नाम लोकिक साहित्य हुआ । इस 
प्रकार बैदिक एयं लौकिक संस्कृत साहित्य इस समग्र साहित्य के अभिषान हुए। 
पुमनात्मक अध्ययन करने पर माव, माया आदि की हृष्टि से परस्पर परयाष्ति 
वेपस्य होने पर भी दोनों साहित्यों का अपना-अपना महत्त्व है। हम दोनों ही 
साहित्यों का पारस्परिक अन्तर इस प्रसार देख सकते हैं-- 

विषय-भेद फी हष्टि शे--दोनों ही साहित्यों के तुलनात्मक अध्ययन के 
अनन्तर हम इस निष्फर्प पर बिना किसी सन्देह के पहुंचते हैं कि वैदिक साहित्य 
पुगानुरूप धर्म की प्रघानता से मण्डित हैं| ग्रह साहित्य देवताओ को सं्ष्य बना 
कर उनके सनन्‍्तोप के लिए विविध यज्नेन्यायों में ही सलग्त रहा, इसमे प्रारग्म 
मे 33004 का प्राघान्य रहा, फिर क्रमश एकेश्वरवाद तथा सर्वेश्वरवाद को 
प्रतिष्ठा हुई । इस श्रकार थे वैदिक साहित्य धममे प्रधान, देवता प्रधात, कर्म 
काण्ड प्रधान साहित्य के सृजन में ही छुगा रहा, तो दुसरी ओर लौक़िके साहित्य 
जिसका विकार राबेतोगासी है, उसने जन-जीवन को अपना वर समस्त सीहित्य 
ऐहिक विफ्रास के लिए निर्मित क्रिया । यह साहित्य धर्मे, अर्थ, काम, मोक्ष रूप 
पुस्षार्थ चतुप्टय के रूप मे विकप्तित होते हुए भी अर्थ एवं काम की ओर 
विशेष उन्मुप रहा | औौपनिपद्धिक अभाव से अभावित हो, इम्र साहित्य में 
मैतिकता का भी स्थान विशेष रहा। इस काल मे इस साहित्य में मवंवर्त्ती 
साहित्य के देव इन्द्र, अग्नि आदि गौण होने लगे तथा नवीन देव प्रजापति, 
ब्रह्म, विष्णु, महेश, कुबेर, सरस्वती, लक्ष्मी आदि की प्ररिकरपना को जाने 
तगी और उन्हे प्राधात्य भी दिया गया । यही नही, इस लौकिक साहि/्य मे 
एक विशेष बात मर्ढे भी हुई कि भक्ति के क्षेत्र में अवतारवाद की अतिष्ठा ह्ई 
जिसमे मानव की भावनाओं को विश्येप रूप से प्रभावित किया । 

वैदिक साहित्य के समाज में आये एवं दस्दु दो ही वर्य ये; डिम्ठु सौकिक 
साहित्य में मर्णाथम चर्म की पूर्ण प्रतिष्ठा हो जाती है । तदतुर्प सामाजिक 
जटिनताओ का मी उदय होता है । बैंदिक सरलता; स्वामाविकरता का सीप 

ए वर्धतः परिवर्तित हो जाती हैं । जहाँ बंदिक 


ज-++ हज आवनाए 
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ऋषि यत्र-तत्र सर्वेतोमावेन विश्व की कल्याण-कामना क्रिया करते ये वहाँ 
इस समाज मे स्वार्थ-बुद्धि का बोलवाला होने लगा। लौकिक साहित्य में समाज 
नियन्त्रण सामन्दवाद के आधार पर होता है। हम निष्कर्प रूप में यह कह 
सकते हैं कि वेदिक साहित्य परलौकिक मावभूमि की प्रतिष्ठा करता है तो 
दूसरा साहित्य लौकिक आधारशिला पर खड़े होने के कारण लौकिक भाव एवं 
भावनाओ का प्रतिष्ठापक है। 


भाषायगत--भाषागत अम्तर वी समीक्षा करने पर हम यह कह सकते हैं 
कि वैदिक साहित्य पाणिनीय युग से पूर्व बा है; इसलिए उसमे व्याकरण की 
इतनी जटिलता मही है शितनी कि परवर्ती मापा में मिलती है । बैंदिक साहित्य 
बी अपेक्षा लोविक साहित्य मे नवीन शब्दों का सृजन होता है, वैदिक लेट 
लकार इस माहित्य से पूर्णतः बहिप्दृत है। विभिष्न भ्रत्रार की क़्ियाएँ सुप्त हो 
छाती हैं । इस लौकिद साहित्य मे अपाणिनीय मापा को सदोष माना जाता 
है। अम्तत यही बहा जा सकता है कि वंदिक काल में सस्वृत भाषा व्याकरण 
के जटिन-जाल से मुक्त स्वच्छन्द रुप से प्रवाहित होती पी, फिस्तु इग काल 
भी भाषा को स्यावरण के नियमो मे बसवर बाँध दिया गया । वैदिक भाषा से 
जहाँ अलवारो वी सस्या न्यूनतम तीन-घार ही है वहाँ लौविब' भाषा में अलशारों 
बी ससया दो सोसे अधिक हो जाती है; फलरवरूप यह साहित्य मलकारों 
भी स्वणिम छठा से आलोकित है। बैदिक माया से छम्दों की मम्या म्यून है 
तथा भात्रिक छन्दों वा ही प्राधास्य है वहाँ सौबिक गरएत में अनेक नवोन एव 
मिशन छत्दो बी उदमादना वी गई है । बाह्याकार वी हष्टि से विघार गरते 
पर हम दोनो ही भाषाओं के: शब्द निर्माण बी प्रत्रियां पर यहाँ सवेते ब रेंगे-- 
अ--वैंदिब सदूत मे अकारास्त परुल्लिए शब्दों का प्रषमाने यटुबथन गा 
हुप अग॒म और असू दो प्रत्ययों गे बतता है, जैते--डेदास', देवाः, लेडित 
लोगिक मसूद में ट्वितीय देदा- दाह्मणणा: इस रुपए की प्रघातता है। 
श--एसी प्रवार बेदिव शरइत अबररान्त शझस्दोंमे हुतोदा दे बटुबचन 
में दो रुप देदेमि: दें: मिलते हैं, विल्तु लौडिक सरहत में विछा देईः रूप 
था ही प्रयोग दिया जाता है। 
शा-बैंडिकि राम्डत में अबारास्त शब्दों का दृदमा द्विबचन आ द्रयय मे 
गोए के और ईबारास्त रतौतिंग छग्रें गा हतीया एपवचन *ई ब्रदद् डे 
... शेण से बनता है, उक्चाहरदाई--अश्बिगा रचा सु्युषोद परन्तु सौकिश सबूत 


सदा 
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बस साहित्य को दी धाराओ में विमक्त किया गया है। एक प्राचीन धारा 
वैदिक साहित्य के नामसे तथा दूसरी अपेक्षाकृत अवनीम धारा लौकिक 
साहित्य की घारा के नाम से अभिहित की जा सकती है। वैदिक साहित्य के 
सृजन के अनन्तर जो नवीन साहित्य निर्भित हुआ, उसमे लौर्किता का अधिक 
समावेश होने के कारण उस साहित्य का नाम लोकिक साहित्य हुआ । इस 
प्रकार वैदिक एवं लौकिक सस्क्ृत साहित्य इस समग्र साहित्य के अभिषान हुए। 
तुलनात्मक अध्ययन करते पर भाव, भाषा आदि की हृप्टि से परस्पर पर्याप्त 
वंपम्य होने पर भी दोनो साहित्यों का अपना-अपना महत्त्व है। हम दौनो ही 
साहित्यों का पारस्परिक अन्तर इस प्चकार देख सकते हैं-- 

विषय-भेद फी हृष्टि से--दोनों ही साहित्यों के तुलनात्मक अध्ययन के 
अनन्तर हम इस निष्कर्प पर बिना झिसी सन्‍्देह के पु चते हैं कि वैदिक साहित्य 
युगानुरूप धर्म की प्रघानता से मण्डित है । ग्रह साहित्य देववाओं को लक्ष्य बना 
कर उनके सम्तोप के लिए विविध यज्ञन्यांगों में ही सलख रहा, इसमे प्राररम 
में बहुदेववाद का प्राघान्य रहा, फिर क्रमश एकेश्वरवाद तथा सर्वेश्वरवाद वी 
प्रतिष्ठा हुई । इस प्रकार से वैदिक साहित्य धर्म प्रधात, देवता प्रधान, कमें- 
काण्ड प्रधान साहित्य के सृजन में ही तृगा रहा, तो दसरी ओर लौहिके साहित्य 
जिसका विकास सर्वतोगामी है, उसने जन-जीवन को अपना कर समस्त साहित्य 
ऐहिक विकास के लिए निमित किया । यह साहित्य धर्म, बे, काम, आह, हा 


पुरुषार्थ वतुप्टय के रूप में विकसित होते हुए भी अधे एवं काम की ओर 
प्रभावित हो, इस साहित्य मे 


विशेष उल्मुख रहा | औपनिपदिक प्रभाव से 

नैतिकता का भी स्थान विशेष रहा । इस काल में इस साहित्य में पूर्वदर्ती 

साहित्य के देव इन्द्र, अगिति आदि गौण होने सगे तया नवीन देव प्रजापति, 

बचा, विष्णु, मद्देश, कुबेर, सरस्वती, लक्ष्मी आदि की परिवत्पना वी जाते 

लगी और उन्हें प्राधान्य भी दिया यया | मही नहीं, इस लौरिक साहित्य में 

एक विशेष बात यह भी हुई कि भक्ति के सेत्र में अवतारवाद वी प्रतिष्ठा हुई 

जिसने मानव की भावनाओं को विशेष रूए से प्रभावित किया । 
वैदिक साहित्य के समाज से आयें एवं दस्पु 

साहित्य में वर्षाश्रम धर्म बी प्रूर्ण प्रतिध्ठा 

जटिलताओं का भी उदय होता है रबी 

ड+ झानवीय भाव एवं मावनाएँ 


नौ 


दुश ऋपिदिर धप्द है होए है । 





सिदिच दिशा दी काम पापपेषो 
इतर फ्योटिय कद सामबेद ने झाषों हक हटा है। एश शोर > 
उप होंडा है झो रि क्मश होता 
शुय गपहिस्‍्द प्रणार है, शिन उससे 
ईदिक फद्य थी शराणता, स्थाभादितध नगरी है। झट रद्य हो विस्ट समा 
शगरध, अख्कार प्राचुर समा दुपर दिरशेट शब्द-हात से ही मग्दित है। इस 
बाल से दृशणन एवं स्थाररद के ग्रगयों से झवग्प हो प्रेत गय था प्रयोग हुआ 
है । भाशय सही है जि झाहू ति शो हस्टि से लोजिक साहित्य बेदिक गाहिसथ से 
दपालि भिप्त है । दोनों मे बु5छ भौरित्र अन्दर है; सोरिश झाहिय के रसा- 
शवादन वे जिए ध्यावरत ज्ञान, छर्द का पाहिहत्य, अवकार प्रेमी तथा बाब्य- 
शागरत्र वो विशिष हंलियों में नित्यात होना अपेद्षित है। इनसे अभातर में 
सौजिब साटिय को रसास्वादन राग्मभव नही है । शौविक साहि-प के रचयिताओं 
भी इैली सदा ही बरपगा बहुल र्वपाण्टित्यप्रदर्शनमूलर तथा आत्म-प्रशसा 
प्राला्ध रही है। दंगे हृदय दे रघान पर मस्तिष्क एन बुद्धि शा प्रयोग 
अवेधाहत अधिर गिया गया है । 


अग्म प्रौदि पर पह ऋचा ै दर हद 





हलक दी शक दे रूचटिवर मे भी 








बेदिय साहित्य भें हम जिन घाराओ एवं विचारों का मूलरूप यत्रन्सच 
विष््ठिप्न रुप से प्राप्त बरते हैं, उत सभो वा सौजिय गाहिसय मे चरम भ्रकर्ष 
मित्रता है । उशहरणत वेदांग साहित्य, उपब्रेदों गा तो विकास होता ही है 
महावाब्य, सीतियाब्य, साट्यशाम्त, सोझ फथा, जन्तु बथा, बगमशास्त्र, गद- 
वासय्य आदि विभिन्न ढदास्यो वी विधाओ बा उदय तथा विछाश होता है। 

साहित्य समाज का दर्पण तथा सानव वी अन्तभविनाओ का मूत्तसू्प है, 
इसलिए लौकिक साहित्य झे हम मानव वी हादिक भावनाओं का समयानुरूप 
अकन प्राप्त बरते हैं । यह साहित्य पौराणिशता के भावों से मण्डित है। पुन- 
जन्म का विश्वास यहाँ अधिक हृढ होता है। मानव विलास की ओर अग्रसर 
होता है। मानव सरलता रव्रामाविकता से हटकर अलकार एवं अस्वामाविकता 
मी ओर उन्मुख होता है। देदिक साहित्य कल्पना एवं भावना के विशुद्ध रूप 
पर निर्मर है । जहाँ मानव बग अन्तहँ दप नैतशिक रुप भे प्रवाहित होता है, 


यहाँ लौजिक साहित्य में शास्त्र एव कला, भ्रतिभा तथा ध्युत्पत्ति आदिका 
१० 
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शमस्यय मिलता है। वैदिक साहित्य में प्राहतिक जीवन, थे 
विधार की भावना है, तो दूसरी ओर नागरिक जीवन वैभव तथा गि 
का साहित्य है । अन्ततः यही कहना अधिक ध्रमीचीव अतीत होता हैडि' 
वैदिक साहित्य बत्कालीत जनमापा साहित्य एर्वं जनता का शाहित है 
सौकिक साहित्य का अभिजात्यवर्ग का, साहित्यिक भाषा का, वात हे 
का साहित्य है । तथापि दीनों साहित्यों मे एकरूपवां तथा भारवीयता 
भाशय सव्वेत्र विद्यमान है । 
अश्त-- वैदिक संस्कृत एवं सौकिक संस्कृत के अस्तर की हवष्ट की! 
ए006 09/ क० कल्व्णीक्ा।6ह थे 09 उत्तद्राए7ार हा ! 
त्कपकगर पांही धड/ ०. किए. 600 दिगाणविकक गाव टीपवालो 


खााएा९,.. ०6 कायंलीए ॥इणंआंर:. शवधिधार8 गियाएँं को! 0 । 
>--आ० वि० विं? १५ हे 


उरांइ्ाध्येव ॥52 
उत्तर--भारतीय भाषाओं के विकास-करम का अध्ययव करते वात ह 
ध्षमग्र विकास को वीच बुगो मे विभक्त कर सकते हैं-- 

() प्राचीन भारतीय आरयभाषा युग [वैदिक युग से ५०० ई० ईै९ ४ 
(२) सध्यकालीन आर्यभाषा युग [१०० ई० पर० से १००० ई० ९ हा] 

(३) आधुनिक आर्यंसापा युग ((००० ई० सी भय तक 
भारतीय आयंभाषा यु की भाषा का अत्यक्षीकरण हम ऋणेद वी 8९४५ 
में करते हैं। इस काल की भाषा का विकास मजु-साम-अधर्व॑बेद 2व यूत्र मे 
तक हुआ है । इसे वैदिक सस्कृत के साम से अभिद्िित विधा जाता है। गा 
कालीन आर्यमापा डुग में एक ओर वेद वी भाषा की विविधता को विश 
किया गया । उस्ते एकरूपता श्रदात की गई, जिशक़े प्ररिणामस्वर्प एक रादीर 
अन्तर्पास्तीय साहित्यिक भाषा का विकार हुआ । इसी का नाम सौतिए धंधा 
रसा गया। विस्टरनिटूज ने इसे 278८9 54058 कहा है 4 टफश्ाएग 
इग्फराधय। से उसका अमिव्राय कया है ? इसे स्पष्ट #रता हुआ बहु राग 


है-- 
3४ रद दया टयड्ंटए: इउक्राटशां। कादयहड वडिलाताए इजघाॉवार 
एड &.. छ८ वाया ऋशितों ॥०८एणर्पवड़ /० (2. पल ० वीजाई 


ड5 8एप्८ रणापए, 
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दैदिक भाषा यो विस्टरनिद्ज प्राचीन भारतोय भाषा नाम देते हैं। 
इस प्राचीन भाषा को जिसमे साहित्यिक कृतियाँ, वेदिक मन्‍्त्र आदि हैं। इस 
भाषा का आपार वे उत्तर-पश्विम से आने वाले आर्यों की बोली को मानते 
हैं, जो कि प्राचीन फारसी, थवेस्ता तथा प्राचीन इन्डो-ईरानियन भाषा से 
अधिक दूर नही है। इसीलिए उनके मत से वेद वी भाषा तथा इस प्राचीन 
इन्डो-ईरानी भाषा में अधिक अन्तर नहीं है। स्वल्प अन्तर है, वह उसी प्रकार 
का जैसा कि पाली तथा सस्कृत में है। ध्वनि के अनुसार वैदिक व लौविक 
सम्कूत में अधिक अन्तर नहीं है। इस प्रश्न से हम ऋग्वेद को भाषा, अन्य 
सहिताओ की मापा तथा सौकिक संस्कृत में भापागत झ्ितिता अग्तर है, इस 
पर विचार करते समय विकास के आधार पर हम सहिताओ में सर्वप्रथम 
पथ्च ऋषचाओ का बाहुल्य प्राप्त करते हैं। ऋचग्वेद तो सर्वथा फचाओ का वेद 
है, उसमें गद्य के हमें दर्शन मही होते हैं। लेकिन परवर्ती सहिताओं की 
भाषा में पद्च के साथ गद्य के दर्शन भी हो जाते हैं। ब्राह्मण आदि साहित्य 
में तो गद्य वा पर्याप्त वित्रास हुआ है। इस काल में गद्य प्रौदता को श्राप्त 
हुआ है। लोकिव साहित्प के उदय काल में पद्य का ही बोलबाला रहता है, 
डिस्तु कुछ समय के उपरान्त ही ग्रद्य भी अलकूत सौन्दर्य एवं विक्‍्टवन्ध के 
रूप में आता है। इस प्रकार हम कह सजते हैं कि भाषा की विकासधारा पच्च 
से गद्द वी ओर सर्देधा उम्मुख होतो रही है + 
बेंदिक साहित्य बे अनुसन्धानकर्ताओं ते बेदिक भाषा के अध्ययन गरने 
मे पश्चात्‌ यह घारणा बनाई है कि बँदिद साटित्थ बा सूजन एक साथ से 
होगर एक दो यात्रा बरने के उपराम्त हुआ है, यही नहीं, र्वय ऋग्वेद बेः 
शुल मण्डलो (270 ७०05) की अपेक्षा अन्य सप्डलों बी भाषा में भी 
अन्तर है। प्राघीन ऋग्द३ वेः यून्तों में रेफ में प्रचुर प्रयोग है। भाषा तत्त्व 
वत्ताओ बी माम्यता है दि सरवूत भाषा के विव्रास दे साथ ही ऋषाओं में 
“रेफ' वे स्थान पर लबार था प्रयोग बड़ता गया है और लौविक ससबत में तो 
उसी का साप्राज्य रघापित हो गया है। उदातरण ने लिए जसलवाचक “हासिल 
शब्द गा पूर्द रूप, 'सरिश' था तथा बुन मण्डलों (309) 0००5) में 'सरिर' 
बा ही प्रयोग हुआ है, दिन्‍तु दशम मष्डस में लकार युक्त झ्८द का प्रयोग होते 
खगा है। ध्याव रण बी हृष्टि मे भी मादा-भेद दिखाई दरता है । ऋश्वेद वे 
माबोन गूत्तो में पुल्दिज्ञ अवारास्त शब्दो में बषमा दिवचने वा धत्यद अधिराश 
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+ह9 में क्रियाओं मे मसि तथा म. मिलते हैं; यथा--इमसि, 
कनीर्भा मिनीम:॥ बिल्तु लोक्तिक सरहत में अन्तिम रुप 
स्थान में हि प्राप्त होता है, यया-एपि, एहि, जषि, जहि। 
+ मित्र है-श्रूधि श्रणुधि, ्रपु, शुणुधि, इन चारो के 
; श्रणु हा मिलता है । 
+ + में लाट्लबार मध्यम पुरुप के बहुदचन में त, तन, न, 
हे  जैसे--भ्रूणोत़र, खुनोतन, यरतिप्टनू, शृणुतातू । जबकि 
"« के रुपा बा रादंधा अभाव है। 

+ लिए के अर्ष में तुमुन्‌ प्रत्यय का प्रयोग होता है 
* चुके हैँ। इसी प्रकार त्वा के लिये भी अनेक 
प $ आजकल “त्वा' मात्र ही अवरशिष्ट है तथा 

अर उैपमू, त का प्रयाग होता है । 
क्‌ + प्रयुक्त एव प्रिय लटू लकार का तौकिक 
कि हे थ के |लए--लटू लकार में तारिपतू जोषि- 
है आदि क्रियाओं का लौकिक भाषा मे सर्वपा 








3 |, ८ , मध्य या अन्त मे ग्युक्त त्य, ति, तु, भम 
5 १ मं अभाव-सा हो गया है। 

हे - ,, 7 भचुर प्रयोग है तो लौकिक साहित्य में 
हर 5 5 ४ प्रूचू, रभ, रोम, रोहित, म्लुच लभ, लोम 
५ ५ .. *६ गतु क स्थान में लोकिक सस्कृत में गृह हो 





: मस्कृत की शब्दावली में भी पर्याप्त 
हि -॒, विचर्षणी अवस्तु, उगिया, रिववन्‌ सीम, 
52 आर म 27 लोकिक सस्क्ृत भाषा में अयोग मी 





५ लोकिक सस्कृत मे दूसरे अर्थों के ,. ७ 
कम इक “अराति'” शब्द शत्नता, कृपणत्ा - 
ह _ अर्थ का बोधक -. #मशेक' 
हर “४ ५ का बोघक * ईश्वर 
92924 
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में “बा” आता है; उद्ाहरणार्थ--“द्वासुपर्णा समुजाक्रदाथा”। किस्तु दशम 
मण्डल में उत्त (आ) के स्थान पर औ' का भी प्रचलन होने लगा है; । जैसे-- 
“मा बामेती मा परेती रिपाम", “सूर्पाचद्धमसों घाता” (१०११६०॥३) | प्राचीन 
सूक्तों १०१५२ की क्रियाओं में तब, से, असे, अध्य आदि अनेक प्रत्यय भ्रयुक्त 
होते हैं परस्तु दगवें मण्डल मे अधिकतर “तुमुन्‌” प्रत्यय का ही प्रयोग मिलता 
है। प्राचीत कत्तंव “जीवसे', 'अवसे! आदि पदों के स्थान पर अधिकतर 
“कु मू', 'जीवितुम्‌', अवितुम', आदि तुमुन्‌ श्रत्यवान्त प्रयोगों का चातुयं है। 
ऋग्येद के दशम मण्डल की भाषा ही अवशिष्ट तीनो सहिताओ में हृष्टि- 
गोघर होती है। इस प्रकार से ऋग्वेद एवं परवर्ती सहिताओ की भाषा में 


अन्तर है । 
लौकिफ तथा वैदिक संस्कृत के परस्पर अन्तर को हम इस प्रकार से देख 


सकते हैं-- 

(१) वैदिक संस्कृत में कर्त्ता कर्म में अकारान्त पुह्लिंग शब्दों का प्रध॑मा बहु 
धचन रूप असस्‌ और अस्‌ दो प्रत्ययो को अन्तभूत किये रहता है; जैसे--देवास' 
देवा:, ब्राह्मणास. व्राह्माणाः मर्त्यत्तः मर्त्य; तथा लौकिक सस्कृत मे असू से 
निमित देवा: मर्त्या: ब्राह्मणाः ये रूप मिलते हैं । 

(२) वैदिक संस्कृत मे अकारान्त शब्दों का तृतीया धहुवचन में भिस्‌ एवं 
ऐेस्‌ दो प्रत्ययों को जोडने पर देवेभि. देवे:, पूर्वेभि' पूर्व) रूप मिलते हैं; किन्तु 
लौकिक संस्कृत में प्रायः पूर्वेः देवें: यह अन्तिम रुप ही मिलता है । 

(३) वैदिक संस्कुत में अकारान्त शब्दों का प्रथमा द्विवचन आ प्रत्यय क्के 
भोग से और इकारान्त स्त्रीलिंग शब्दों का तृतीय एकवर्चन ई प्रत्यय क्के योग 
से बनता है; उदाहरणार्थ--अश्विना तथा युष्दुष्ती । किन्तु लौकिक सरदृत में 
ऑ तथा आ प्रत्यय मिलता है । अश्विनी सुप्टुत्या । 

४) बैदिक संस्कृत में सप्तमी एकवचन अनेक 
है; जैसे--परमेब्योमत्‌, किन्तु लौकिक संस्कृत में यह 
पर व्योम्नि या व्योमनि लिखा जाता है । 
दैदिक संस्कृत में अगापाता नपुसकलिज्ध 
तथा पा प्रत्ययों से बतता है, जैसे---“विश्वानि 
मे विश्वात्ति अद्भूदाति' होता आवश्यक है । 
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इत्तर--बेदिक साहित्य सर्वाज्भपूर्ण साहित्य है। विश्व साहित्य मे इसकी 
हृत्ता अक्षुण्ण है, किग्तु कराल-काल के क़ूर थपेड़ो तथा व्बर आक्रान्ताओं 
' भगकर आधातो से आज सम्पूर्ण वैदिक साहित्य उपलब्ध नही है, तथापि 
गज उपलब्ध बेदिक साहित्य भी अन्य विश्व की भाषाओ के साहित्य की 
पेक्षा सम्पन्न है । 

बैंदिक साहित्य का अध्ययन प्रारम्म करते ही हमे संहिता अथवा शासा 
ब्द हृष्टिगोचर होता है। ऋचाओ अथवा मन्त्रो के समूह का नाम ही 
हिता है। इसी का अपर नाम शाखा है। इसे हम सस्करण शब्द से भी 
ँ्रभिहित कर सबते हैं | चारो वेदों के अध्येता विभिष्न वशों के होते थे अथवा 
गो कहा जाय कि प्राचीन काल में एक गुझू से अध्ययन करने वाले गुरु-पुत्र 
गयवा शिष्य या वशजों मे जिस-जिस ज्ञान को अपनी मेधा में सगृहीत किया 
था परषत्ती समय मे अपने-अपने शिष्यो को परदाया, क्योकि विशाल वँदिक 
पहित्य विसी एक व्यक्ति के पास सुरक्षित नहीं रह सवता था, न ही विशाल 
इदिवः साहित्य वो एक ध्यक्ति पढ़ा ही सकता था इसलिए वेद की अनेक 
गासाएँ मिलती हैं । "'स्वाध्यायंक देश मन्त्र द्राह्मधात्मक शासेत्युच्यते । तयो- 
मन्त्र ट्राह्मणयोरम्पतर भेदेन वेदेःवान्तरणास्राभेदः स्याद्रिति चेत्‌ | सत्पम्‌ 
(महादेवह् त हिरण्य वेश भाषा) तथा “प्रवचन भेदात्पति वेद भिन्ना भूपस्व 
शाला” (प्रस्थान-भेद) डा० मंगतदेव जी ने शासा भेद होने के कारणों पर 
विघार बरते हुए लिखा है “शाखा भेद बसे हुआ ?े इसबा उत्तर स्पष्ट है। 
वैदिक परम्परा में एक ऐसा समय था, जव कि अध्ययनाध्यापन वा आपार 
बेवल मोशिक था, उसी बाल में एक हो गुर के शिष्य-प्रशिष्य मारत जैसे 
महान्‌ देश में पैलते हुए, विशेषत गमनायमन वी उन दिनों की कठिनाइयों के 
दारण विसी भी पाठ जो पूर्णतः अध्ुण्ण मही रख सकते थे । पाठमेद बा हो 
जाना रवाभाविक था--"एवं वेद तथा स्यस्थमंगवानूपिसतम । गिध्येम्पश्च 
पुनंदत्वा तपरतप्तु गतों बनम्‌॥ हस्य शिष्य प्रशिष्येस्तु शासा भेदास्त्वि में 
हता. ।” घायुपुराण ६१॥७७ । साथ ही जान-वृश कर पाठ का बुछ परिवर्तत या 
परिवर्धत भी अवर्था-विशेष मे, सभादता से दाहर बो बात नटी है । एक ऐसा 
भी समय था, जब नवीत ऋचाएँ भो दतादी डाती दो । "अग्नि पूत्रेमिऋ« 
पिभिरीहयो मूतनैरत” (ऋग्‌० शहर) “इमाइसनाव दुष्टूति नरेपसी थो 
फिग्‌ (ऋगू० १०६१।१३) दृत्दादि ऋचाओं में रुपप्डव, हाचोन और नरीत 
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परामिक का सर्य देकर आज शत्रु वा बावफ़ हों गया है। एम परशर पर 
बैदिक गाहितय में इस के अप मे अगुष्ठ होता है हिल्नु सौहिक संस्टत में ही 
अर्मे वा धोयक है । 

(१४) शर-भर केयाब हो साय छन्दवों दृष्टि ऐमी वेद्धिए 
सौफिश संस्टूत है अन्तर हुआ हैं। बरदिक सरइत में जहाँ तीनन्चार अपार 
के, यहाँ सौतिक रारइत में अलफारों जी सस्या सगभग दो सौ है । 

(१५) बैंदिए सस्टव में उपसर्ग धातुओं में अतग हैं। लोहिक में कई 
के साय ही हम्बर हैं। 

(१६) बैदिक संस्कृत भाषा में उदात्तानुदात, स्वरित आदि को अइए 
प्रयोग है । सोकिक धस्कृत में ऐसी वात़ वही है । 

(१७) वैदिक सल्झय मापा में सम्पि कार्य नियमालुशूल सही है ज्वें 
सौकिक सम्कृत में सन्धि नियम जटिल एव अनिवायं हैं । 

(१५) बौकिक ससकृत में वंदिक सत्कृत की अपेक्षा 'स्वरी'की त्ह्या 
कम हुई है। 'धृ' स्वर का तो पूर्थत. अभाव हो गया है । 

तिदक्तकार द्वारा बैदिक मापा के अध्ययन होने पर मापा को एकन्हपता 
पर बल दिया गया । भरत भाषा विकास एकता की ओर उम्मुंख हुआ! 
वाणिती ने इसी कार्य को और भी आगे बढाया और अन्त में वैदिक भाषाती 
शब्द सम्पत्ति सक्षिप्त हो गयी है । 

इस प्रकार वेदिक एवं सस्कत भाषा में एकता द्वोने पर भी हमे अुछ 
मौलिक अन्तर मिलते हैं । 

प्रश्न--वंदिक साहित्य में प्राप्त शासा शब्द का अर्थ स्पष्ट कीजिए तपा 
प्राप्त विभिन्न वेदों की शाखाओं का निरुपण कीनिए 
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उपनिषदू-६ ६) छन्दोग्योपनिषद (कोयुमीय),(२) केनोपनिपद्‌ (जैमिनीय) 
(३) जैमिनीय उपनिषद, 
सृदत्रघस्ध--वोधुम शासा--(१) मशक कत्पसूत्र, (२) लाटस्या श्रौतसूत्र, 
(३) गोमिन गृह्मथूत्र, 
राणायनीप शाता--(१) द्वाह्मायण थ्रौत सूत्र, (२) खदिर गृह्य सूत्र, 
ह्मिनोम शाप्ा-जैमिनीय श्रौत सूत्र, जैमिनीय गृह सूत्र । 


अधरवंयंद--श्री मदृभागवत्‌ एवं यायुपुराण आदि के अनुसार बेदव्यास जी 
ने जिग शिष्य बो अपवंबेद का ज्ञान दिया था, उसका माम था सुमस्तु । सुमन्‍्तु 
के अपने शिप्पो बो दो शाहिताएं दी । पहले पट्ट शिप्य का नाम पथ्य था, पथ्य 
के तीन शिप्प पे--(१) जाजल, (२) वुमुद, (३) शोतक और दूसरे शिष्य का 
नाम था देवदर्श । देवदर्श वे चार शिष्य थे--(१) मोइ, (२) ब्रह्मवलि, 
(३) पिप्पलाद, (४) झ्नोप्शायनि था शौकतायनि। शोनक के भी दो शिप्य थेन- 
वधश्न तथा सँग्धवापन । इन्टी नो ऋषियों के द्वारा अधर्ववेद की शाज़ाओं का 
प्रचार व प्रमार हुआ। परातजल महाभाप्य के द्विनीय भाहिक में “नवघाएयर्दणो 
बेंद," लिएा है जिससे अथर्ववेदीय नौ शाज्राओ को पुष्टि होती है, किस्तु 
भप्रपञण्च हृदय चरणब्यूह्‌ तथा सायण भाष्य के उपोद्घात में शाखाओं की सह्या 
में एता होने पर भी नामों में भेद मिलता है। कुछ भी सही, आज हमे केवल 
दो शाजाएं ही मिलती हैं--एक, शोनक, दूसरी, पिप्पलाद | इनमे शौनक शाखा 
धूर्ण रूप मे प्राप्त है तथर भ्राप्त अथ्वंदेद इसी शाखर का है। दूसरी पिप्पलाद 
सह्दिता भी जीण॑-शीर्ण दशा में कश्मीर-नरेश रणजीतम्तिह को प्राप्त हुई'थी, 
उन्होने १०७४ को भेट कर दी थी । रॉय की मृत्यु के उपरान्त इस शाखा को 
छा००णरीण१ एव 02५9 ने जोणं-शीर्ण स्थिति मे शारदालिपि में १९०१ में 
४४० चित्रों सहित प्रकाशित करवाया है। शौनतक शाखा अधिक प्रचारतब्ध 
है। विष्पताद शाखा के अधिकाश ग्रन्थ लुप्तप्राय है, केवल एक प्रश्वोपनिषदु 
हो प्राप्त है तथा शौनक शाखा का एक गोपथ ब्राह्मण, मुण्डक, माण्डक्य नामक 
दो उपनिषद्‌ तथा तो सूत्र ग्रन्थ वेतान श्रौतसूत्र तथा कौशिक गृह्य-सूत्र आदि 
सम्दद्ध साहित्य भी उपलब्ध है । 

विभिन्न स्वलों पर प्राप्त उल्लेखो के आधार पर वेदों बी कुल ११३१ 
छाएँ हैं; डि्तु लाज तो हमे लण्भग देरह हो उपलब्ध हैं। कुछ आलोचतो 
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हुआर शासओं का उल्तेश गितता है । घरणस्पूह की टीडा में मद्वौदान है 
लिता है हि “भागों बोश्स शादातां मध्ये तिस्त्र शाक्ा विद्यणों, परत 
को पुमो प्रधिद्धा फर्णाटके भेमिनोया अगिदा; महादाघ्ट्रे हु राघायतीया 7 ६ 
गोमसह शासाओं में से अब पेयल तीत ही विदमान हैं। गुर्जर देश में कोण, 
बघोटिक में जमिनीय, सदाराष्ट्र मे राघायनीय प्रति हैं । बसे तो अतयाल गयीं 
फे विभिन्न उद्धरणों मे इस बेंद की एड हजार शासाओं का उल्लेख मितता है 
ओर दिव्यावदान में तो (०८० शाराओं का उल्लेख है। वतदेव उपाध्या३ 
मैदिश साहित्य एय सस्ति मे सिसते हैं कि “आज प्रपन्‍्चहदय, दिववेतिः 
दात, धरणरयूह तथा नैमित्रिगृद्यमुत्र । (१४ के प्यलोएयन के (३ शाक्षाओं 
के नाम मिलते हैं । सामतर्पण वेः अवसर पर इन आंबार्यों के ताम तर्षध वी 
विधान ग्रिलता है “राणायन--सत्यमुग्त--ध्यास--भागुरि--भौद्ुस्डिय 
पोल्मुप्तवि--भावुभानौपमस्यव--काराटिसशक गाएमे--यीषगष्य--कौर्यृमिट्ट 
शालि हीप्--लजेमिनि भ्योदर्शते मे सामगाचार्याः स्वस्ति हुर्वेस्तु डविकार था हैं 
तरह आचार्यों में से आजकल केवल तीन आच्ाायों की शासाएँ मिलती हैं-“ 
(१) कौयूमीय, (२) राणायनीय, (१)-जैमितीय । ये तीनो ही शासाएँ अर, 
शित भी हैं । इन तीदो शाखाओं में सर्वाधिक प्रचार कौथुमीय शाखा का हैं। 
इसका प्रचलन ग्रुजरात के श्रीमाल्नी एवं सागर ब्राह्मण तथा बगाती 
ब्राह्मणों मे है । राणायतीय शाखा प्रथम की अप्रेक्षा कम अचार सब्घ हैं। 
इसका अचार महाराष्ट्र मे है। इस शाखा के मन्त्र मादि कौयुमीय से सिन्त 
नही हैं । दोतों मन्‍्त्रगणवा के हिसाब से समान ही हैं। कैवल' यत्रन्‍तत्र 
उच्चारण मे भिन्नता मिलती है। जेमिनीय शाखा भी प्रकाशित है. तथा 
इसका प्रचार कर्षाहक में है किन्तु इसके अनुवायियों की सल्या कौधुमो की 
अपेक्षा अल्प है । तामवेदे सहदिता की कौयुम शाखा में गेथ ऋषाओं का ही 
संकलन हुआ है । इस शाखा की ऋचाओ की कुल सख्या १८७५ है जोकि 
पूर्वांचिक एवं उत्तराचिकों में विभक्त हैं; सामवेद से सम्बद्ध बन्‍्य साहित्य मे 
चार प्राह्मण दो आरण्यक तथा तीव उपनियदु; सात यूत्र ग्रन्थ हैं जितके माम 


इस प्रकार हैं-- 
दाह्मण--(१] पांड्य ब्राह्मण (कौयुमीय), (२) पडविश ब्राढ्ाण, ( ४2० एम 
विधान ब्राह्मण, (४) जैमिनीय ब्राह्म ए- 


सारध्यक-- १) छत्दोग्य आरप्यक (कौयुमीण), 
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शो ही अपनाया है। पूवेवर्सी भाष्यक्षारों की परम्पराओं वा 
“ते हुए पाणिनी व्यात्ूरण, अनुक्रमणी, प्रातिशास्य और दाह्याण 
पन्‍्यों से सायण ने पूरीनूरी सहायता ली है। सायण का भाष्य 
रा के अनुर्ष है । बह भारतीय हृष्टिकोण तथा पाश्चात्य विद्वानों 
5 जाक्वञ04 33000८ आदि के मते से भी स्वेधा विश्वसनीय 
5। सायण के वेद-भाष्य वार्य वा भ्रल्यारन करते हुए हम वह 
इस्टेनि ऋग्वेरीय मस्त्रों के आराष्यात्मिम, आधिवदिक तथा 
सोनों ही प्रत्रार के अर्पों का यथास्यथान उल्लेख किया है । 
“तप होने वाली समाधि-माया, परकीय भाषा तथा लौफशिक तीनो 
भाषाओं का रहस्य सायण ने स्पष्ट किया है। इसलिए यह 
शेने बैवल अधियज्ञ परक बेदभाष्य किया है, उचित नहीं है । 
प्र भहिताओ पर क्रमश कृष्ण यजुवेंदीय तैत्तिरीय संहिता, 
रण शहिता, शुक्रत गजु्वेदीय काण्व सहिता, सामवेदीय कौथुम 
अथर्ववेद शौनक संहिता पर भाष्य लिखे हैं, यही नहीं, सायण 
“पति मानकर ही चले हैं । बेस्ते तो सायण मे आध्यात्मिक, आधि- 
“इबिक--तीनों ही प्रकार से अर्थ किये हैं, किन्तु सायण की दृष्टि 
घिक रही है। अत यजपरक भाष्य का प्राधान्य है ऐसा होता भी 
क्योकि सायण के समय में कर्मवाण्ड का बोलबाला था। सायण 
जिसने में यास्क्र के निरक्त से पर्याप्त सहायता ली है प्राय प्रत्येक 
“ वी ब्युतत्ति सिद्धि तथा स्वराघातो का पूर्ण विवेचन प्रामाणिक 
“7 पर किया है। यास्‍्क्र के सामने उन्होंने शब्दो के कई अर्थ दिये 
भी खूब जमकर प्रयोग किया है। यास्क द्वारा व्याख्यान मम्त्रो 
* उन्होंने मन्‍्त्रों के आने पर अविकल उद्धुत किया है। सायण 
को व्याख्या एवं भाष्य करने से पूर्व विनियोग, ऋषि, देवता आदि 
थे प्रामाणिक प्रन्थो के आधार पर करते हैं । किसी मी यूक्त मे 
के क्षाने पर उसको थे पूर्णत स्पप्ट करते हुए आख्यायिक्रा को 
# देते हैं । एक बात और है, वह यह कि प्रत्येक प्रन्य के माप्य से 
दात में विश्लेषणात्मक हंप्टि से विचार मरते हैं + 
; ने भारतीय भाप्यक्षारों वी पूर्व परम्परा के अनुरूप ही भाष्य 
उनकी पुष्टि मे पुराण, इतिहास तथा महामारत भादि ग्रन्थों से 
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से हागरेर के “सहरत्र ब्रा प३” पर लिया है. कि बत्मे शब्द शाखायात्री है 
दोपर वैयस सासगायता की विभिन्न पंठठियों का सूचक है । अतः यह सल्ला 
कत्पित हूं। है। इसी अशार स्वामी दयातरद जी ने भी शाखाओं के सम्बन्ध मे 
घिगा है # (१) शारुस, (३) राणायतीय, (३) माप्यन्दित, और (४) शोतह 
मे पाये शाताएँ शापा न होऋर मूद्द बेद हैं या शेप शासाएँ इन्ही सक्षिताओं 
की स्यास्याएँ हैं। अस्तु, डिन्‍्तु हमारा तो अपना विचार यह है कि वेदों 
बहुरास्पक शासाएँ अवश्य थी, भत्ते ही उन्हें आप मुल बेद कह सीजिए वी 
स्यास्थाएँ । बैदों की शासाओ की अनेकता भारतीय अध्ययवाष्यापत अपाती 
की सुक्ष्मता एवं बम्भीरता की धोतक है । 
अस--विम्नलित्िित मेद_भाष्याकारों के काये का मुल्याकत कीजिएं-7 
याहफ, सायण, दयानन्द ओर राय । 
655053 (8९ १400 06 8९ 0ण्वधां/एध00- क्रा॥06-. 00. 06 6९ 
९ण2695 0) ए॥5/, 59] 80, 709ल्‍द्राबएव7ं व 2000. 
“+आ० वि० वि० १८, ४६, ६० 
उत्तर--प्राचीनतम कृति का अर्थ समझता सहज कार्य नही है । वेयोडि 
प्राचीनता के साथ भावों में गम्भीरता, मापा में परिवर्तेन एवं काठित्य 
जाने पर यह समस्या और भी जटिल बन जाती है । मारतीय सस्कृति के १ 
ग्रन्थ बेदी के अर्थानुशीलत के सम्बन्ध से यही समस्या है इसीलिए प्राश्व 
विद्वान्‌ बेंदों की भाषा एवं भाव को दुरूह कहकर उसके अर्थ समझने में थ 
को असमर्थ मान लेते है; डिन्तु वैदिक साहित्य में आप्त वेदाय साहित्य (शिर 
कह्प, व्याकरण, तियक्त, धन्द, ज्योतिष) केदो के भाष्य एवं भर्ध को समझने 
हमारे मार्य-प्रदर्श' बनते हैं; इन्ही की सहायता से हम वबंदिक शब्दों के गूढ 
[ढ़ अर्थ को समझने में समर्थ हो जाते हैं; आयः समस्त भारतीय भाष्यकारो 
उपयु क्त वैदाग साहित्य की सद्दायता से वेदों के अर्थों को समझा है औौ 
क्‍मझाया है । 
पास्फ--वेंदो के गम्भीर एब सूक्ष्म अर्थ को बतलाने बाला प्रथम ग्रथ कौन 
त है. ? यह कहना कुछ कठिन है । आजकल हमे निषट् लामक एक वंदिक शब्द 
ग्रह मिलता है, निरक्त निसक्ो विल्तृत टीका है। पाहक विदक्त शाह्त्र के 
प्व॒ आचायों में अन्यत्म हैं जितकी कृति आज हुसे समग्र रूप में उपलब्ध 
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है। निरक्ताचार्यों भे यास्‍्क तेरहवें आचायें हैं॥ अनेकशः यासकर के स्वयं के 
उद्धश्णों से चौदह मैरक्तो थी सत्ता फा आभास मिलता है। यास्क निघण्दु 
के स्पाप्यावार हैं, रदय कर्सा नहीं, ऊेगा कि बुछ लोगों का बहना है । 
निरक्त मे बारह अध्याय हैं जिसमे एक से तीन अध्याय तक का भाग निषष्दु 
बहलाता है, चार से छः अध्याय तनु का अश नैगम काणंड कहताता है 
तथा ७ में १९ अध्याय तक वा अश दैवतकाण्ड के नाप से अभिहित किया 
जाता है । 

यास्क प्राचीनतम हैं, इनता काल पाणिनी से भी पूर्ववर्त्ती है । इनकी माया 
में बैंडिक अपाणिनीय प्रयोग अनेकश मिलते हैं। महामारत के उल्लेत के 
अनुसार यास्क वा समय विश्वम से सात सौ या आठ सौ वर्ष पूर्व माता जा 
सवता है, विन्तु मैवडानल यास्क बा समय पंचम शतक ई पू० मानते हैं । 


यासक का ४हत्त्व बैंदिक श्यास्यात्रारों मे मूर्धन्य है।वग्राह्मण प्रस्थों के 
उपरास्त खेद वी वल्पनों करने बाला यह प्रथम प्रन्य है। यास्क का महत्व 
परवर्ती प्रत्येक वेद व्यास्याशार मे रदीवार विया है। प्रत्येक भाध्यपाए 
के ऊपर उनवा प्रभाव परिलक्षित होता है। सायथ जो हि. बेइ भाष्याएरों 
मे प्रमिद्ततम हैं, वे तो प्रणेव यारतर वे च्ूणी हैं, यत्र-्तंत्र थाने अर्थ वी 
रक्षा थे लिए ये थारत के अधथे बो उद्त बवर यारर बी दुहाई देते बतो 
हैं। आपुनिव भारतीय देद घ्याध्यागार स्वामी हयानाद ने भी पारा गा 
गात्व स्पप्टतः एदीवार जिया है। यहों महों, याशर शो वेद भाषा 
बो पाश्चास्य वेदनुसस्पातव्रारियों से भी अपार दारश भो मोष्णकों 
रेदीवार दिया है । 


थारत ते बेद मस्त्रों वे माप्य बरते शमप हो एजियों वो अपार है-+ 
६--ैरशब शैली, २- ऐविहए एं ली । इ्रदम नैरचब इसी में हब्दों को विए- 
लिए बे धाहु प्रत्यय आएदि बा निर्देश हिंदा झाशा था थौर एप अर वो 
स्पष्ट विया जाता था, जैगे-्दटिल शायद बी निफनि-दुगआर बग्मानुंड्रडिच 
भदति होग्पिद[” दृष्िष्त करों बहो जानी है करोहि दक (दुचर) दर चार शाती 
है और जब तक घर थे रारटी है तद रद बड़ शाप गा दोहन भी परन है। 
दृगरी ऐविल्ा शी ये विश्य दरिष्टास बो बन्‍पशा बे दर है। देवा हो 
हुविएशिर पुष्द ररीक्षर किश रदा है। उठे झरूच से “देद में इसिरित्स अट- 
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चारदारा वो ही अपताया है। पुदंवर्ती भाष्यक्षारों को परम्पराओं जा 
नुगरण परने हुए प्राणिनी ध्यात्रण, अनुक्षमणी, प्रातिशास्प और ब्राह्मण 
था निरच्द पस्पो से साथ ने प्री-पूरी गहायता सी है । सायण का भाष्य 
दित्र परम्परा वे अनुरप है । बह भाराीय हृष्टिकोण तथा पाज्चात्य विद्ानों 
[मर १एआ्रतत्ता 73006८ आदईे के मत से भी सर्वथा विश्वसनीय 
व उपादेध है । साय के वेद-माप्य बाय वा भृच्यावन करते हुए हम बह 
जते हैं विः इस्होंने ऋग्वेदीय मन्त्रों के आध्यात्मिक, आधिवेदित तथा 
गराडिभौतित्र तीनों ही प्रत्रार बे अर्यों वा ग्रथास्थान उल्लेस विया है । 
.परेद में प्राप्त होने वाती समाधि-माया, परशीय भाषा तथा सौतित तीनो 
ऐ प्रदार को भाशओं था रहस्य सायण ने स्पष्ट क्या है| इगलिए यह 
7हता वि इस्टोने बेदल अधियज्ञ परक वेदभाष्य किया है, उचित नहीं है । 
प्रायण ने समग्र सहिताओं पर क्रमश इडृष्ण भरजुवेंदीय तैत्तिरीय सहिता, 
भ्रग्म्वेदीय शाक्रत सहिता, शुत्रत यजुवेदीय काषण्व सहिता, सामवेदीस कौथघुम 
महिता और अयथर्दवेद शौनक संहिता पर भाष्य लिखे हैं, यही नहीं, सायण 
दैद को दैवी क्षति मानवर हो चढ़े हैं। बसे तो सायण ने आध्यात्मिक, आधि- 








भौतिक, आधिदेवितर--तीनो ही प्रशार से अर्थ किये है, किन्तु सायण की हष्टि 
शर्मव्राण्टीप अधि रही है । अत यज्ञपरक भाष्य का प्राघान्य है ऐसा होता भी 


आवश्यक था, क्योकि सायण के समय में कर्मक्ाण्ड बाग बोलवाला था । सायण 
में अपने भाष्य लिखने में थास्क वेः निरक्त से पर्याप्त सहायता ली है प्राय प्रत्येक 
महत्वपूर्ण शब्द वी ध्युत्यत्ति सिद्धि तथा स्वशघातों घत पूर्भ विवेचन प्राण्ाणिक 
ग्रग्धी के आधार पर किया है | यास्क्र के सामने उन्होने शब्दों के कई अर्य दिये 
हैं। निरक्त का भी खूब जमकर प्रयोग किया है। यास्क द्वारा व्याख्यात मन्त्रो 
को भी यत्र-्तत्र उन्होंने सनन्‍्च्रों के आने पर अविकल उद्भुत क्या है । सायण 
यूक्त के मनत्रों को व्याख्या एव भाष्य करने से पूर्व विनियोग, ऋषि, देवता आदि 
तथ्यों का निर्देश प्रामाणिक ग्रन्थों के आधार पर फरते हैं | कसी भी सूक्त मे 
१/9770089 के थाने पर उसको वे पूर्णत स्पप्ट करते हुए आस्यायिक्रा को 
भी उद्धृत कर देते हैं । एक बात और है, वह यह छि प्रत्येक ग्रन्थ के माष्य से 
पूर्व वे उपोद्धात से विश्लेपणात्मक हृष्टि से विचार करते हैं । 

सायण ने भारतीय भाष्यक्यारों की पूर्व परम्परा के अनुरूप ही भाष्य 
दिया है उनकी पुष्टि मे पुराण, इतिहास तथा महाभारत आएंदि प्रत्यो से 
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का विधान लिखा है सो ज्ञान के पश्चात्‌ हीत्‌ कर्त्ता की प्रवृत्ति यधाव ₹ 
सबती है तथा सामवेद से ज्ञान और आनन्द की उन्नति और अधर्वंवेद से स 
संशयों की निवृत्ति होती है इसलिए उनके चार माग किये हैं। निरक्त 
प्रमाणों से वेद मस्त्रो की प्रयोग शैली बनलाते हुए गान विद्या सम्बन्धी वेदिः 
स्वर का वर्णन विया है फिर वैदिक व्यात़ रण के उन नियमों को जिनसे कि बे 
भन्‍्त्रो के अर्थ जानने से विशेष सहायता मिलती है, प्रमाणपुर्वक दशवि हैं 
इनके आगे धेदिक अलकारो वा वर्णन है । 

स्वामी जी ते अपने वेदभाष्य में वेदों को अनादि रिद्ध किया है, आपब 
दृष्टि में बेदो मे लौविक इतिहास का सर्वेधा अमाव है तथा घेदों के सभी शक 
यौगिक तथा योगरूढ हैं। (सो आधारशिला पर स्वामी जी के भाष्य का भव 
सा हुआ है। इन्द्र, वरण, अग्ति आदि देवता बांचऋ श्र परमात्मा ३ 
वाचक हैं, निरक्तकार ते भी इसी मिद्धान्त का प्रतिपादन इन शब्दों से किए 


है, जा भी देवता हैं, वे सव एक महान्‌ देवता परमेश्वर की शक्ति दे प्रती' 
मात्र हैं-- 


भष्टामाग्यात्‌ देवताया एक आत्मा बहुंघा स्तूपते 
एद्स्पात्मनों ह्वन्ये देवा ध्रध्यद्भातिभदग्ति ॥ 
ऋतवेद मे भी--इस्श मिर्ं धरणमग्निमाहरथों दिश्यों मुपर्णवान्‌ 
एकं सद्दिप्रा बहुघा बदम्त्पन्नि यये भातरिश्वानमाहु: स्वाप्ती 
आध्यात्मिक शेली को अपना कर चल रहे हैं। थह वस्तुत दोष है। वेदों 
आये हुए नाम भौगोलिक या ऐतिद्वासिक नहीं हैं अपितु योगिक हैं। वेद । 
आया हुआ दशिष्ट शब्द ऋषि ये लिए नहीं है अवितु वह प्राण बा बोषः 
है, इसी तरह भारद्वाज वा अर्प ऋषि मारदाज ने होकर मत और विश्वामि' 
बा अर्थ ऋषि ने होपर बान है। स्वामी छो बे मत था रमर्थत मनु भगवान्‌ 
भी दिया है-- 
सर्वेदां स हु भामानि दर्माण उइ पृषजु-दृषश्‌ । बेद शब्रेग्य एव्रार 
धृषरक, क्संधारत्ष निर्मम ॥ अर्थात्‌ “बेंदिर शब्दों बे आधार थर ही सभा 
के प्राणियों के ज्ञाम, बर्म और ध्यवस्थापन असलप-असेग किये 
शबार वेशेल्लिखित रमद उवेशी, पुररवा, नहूप, यम, सदास आदि हे ता 
एवं बर्म नित्य है और देदो मे निल्म दइविह्ास है, पौराणिश इतिहास महीं 


र्ृ्‌ 
है 
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24558 र्प में सहायता सी है। समग्र वेद भाष्यों मे इनकी विद्वता, व्यापक 
पाप्डित्य एवं अध्यवसाय की सर्वत्र छाप है। परवर्ती भाष्यकार वया भारतीय 
और क्या ही पाश्चात्य सभी ने सायण का ही अचल पकड़ कर वेदमाष्य रपी 


बैतरणी को पार करने का उपक्रम किया है । 

चेद _भाष्यकर्ताओं में आचाये दयातत्द को स्मरण ने किया जाय, ये 
सम्भव नहीं है। आधुनिक युग में देव दयावस्द ते बेदों के उत्थान के लिए 
पर्याप्त कार्य किया है। स्वामी जी ने वेद-भाष्य करते समय रावण, उत्बेद 
सायण और भहीधर के भाष्यों का उपयोग नहीं किया है, अपितु बेद, बेंदाग, 
ऐतरेय, शत्रपथ आदि ब्राह्मणों के अनुसार उन्होने अपने भराव्य सिसे हैं। स्वामी 


जी की हप्टि से उब्बठ, सायण, महीधर के भाष्य मृत्ताथ और सनातन बैद 
द्वारा किये जाने वाते भाष्य 


ब्यास्यानों के विरुद्ध हैं तवा आधुतिक विद्वानों 

भी अपूर्ण हैं। सायणाचार्य ने क्रियाकाण्ड को ही प्रधानता दी है, कदी-वही 
साथण ने अर्थ भी ठीक नही झिये हैं, महीधर का भाष्य मूल बैद के विरद्ध है। 
इन्ही सभी ग्रपरणों का उल्लेख करते हुए स्वामोजी ते अपने भाष्य की लिएने 
मे पूरे अपने भाष्य लिखने की आवश्यकता पर विचार करते हुए तिया 


है छि-- 

«इस माष्य में पद-पद का अर्थ पृषक्‌ूवृयक्‌ू कम से तिगा जावेगा कि 
जिससे नवीन टीकाकारों के लेख से जो बेदी में अनेक दोधों की कल्पता भी 
गई है, उन सबकी विवृत्ति होकर उतके सत्य अर्पों का प्रकाश हो जायग्ा तथा 
जौ-जो पायण, माधव, महीधर और अंग्रेजी अन्य भाषा में उल्ये या भाष्य 
डिये जाते व किये गये हैं था जो-्जो वैशान्वर मापाओं मैं टीकाएँ हैं, उत 
अन्य व्यास्यावीं का तिवारण होकर मतुध्यों पी वेदों के सत्य अर्थों के देखने से 
अत्यन्त सुख लाभ पहुँचेगा, ब्योंडि बिना हंत्यायें प्रकाश के देरी मनुष्यों को भ्रप 
निवृत्ति कदापि नहीं हो सकती ! जैपे प्रमाण्या-्प्रामाष्य जिपय में मत और मसत्‌ 
कथाओं के देसने मै भ्रम की निवृत्ति हो सती है दैसे हो यहाँ भी सम सैना 
चाहिए इत्यादि प्रयोजनों के तिए इस वेदभाष्य वा बताने का आरस्म 


किया है ।” 
महंदवि आये लिखते हैं कि देशें के घार भाग सिन्न-मिन्त विधाओ के 
सब पदार्थों के गुणों का अवाश रिया है. जिसते उनते 
में दिदालिारई 


कारण हैं। ऋग्वेद में 
प्रीति बढ़कर उपझार लेने का शान प्राप्त हो सद्े तथा यजुतद 
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> जो प्रचार जिया है, वेदों के जो मौलिक भाष्य पिए हैं, वे अद्वितीय हैं । 
वीजी ने फ्रत्रिम सतवादों सो हटाकर बेद वो उसके मौलिक स्वम्प में 
मौम और उदात्त मानव धर्म के प्रतिपादक वी जो प्रतिष्ठा की है, बह 
तर में पूर्ण है। 
शशात्फ रॉफ्--यूरोप बे गाय भारत के सम्बन्ध हो जाने के उपरान्त 
चात्य विद्वादों बी दृष्टि भागतोय वैदिक गाहित्य भी ओर गई। मूरोपीय 
- गनो ने पूर्ण तघन मे गाथ वैदिक साहिए्य के अध्ययन में अपने को लगा 
वा । विभिन्न प्रवार हे ग्रल्थों वा रम्पादन तथा अनुवाद थे करने लगे, परम्तु 
. यूरोपीय विद्वानों शी दृष्टि, पद्धति और उद्देश्य उम वैज्ञानिक के समान 
जो एक रमायनशाला में कसी पदार्थ का विश्लेषण करता है अथवा खुदाई 
प्राप्त किमी एक शिदातेख का अध्ययत बरता है । 
.” पाश्चात्य भाष्यकत्ताओ ने बेदभाष्य मे दो शंतियों फो अपताया- प्रथम 
“वी वहू थी जो भारतीय विद्वानों के भाष्यो की उपेक्षा कर उन्हीं के अनुरूप 
““प्य बरते थे--उन भाष्य-कर्ताओं का बहना था कि भारतीय विद्वान्‌ हमारी 
/'ेक्षा बेदो के अधिक निकट हैं। टीक इसके विपरीत उन पाश्चात्य विद्वानों 
“पर मत है जो भारतीय विद्वानों के भाष्यों की उपेक्षा करते हैं और निरुक्तकार 
“को भी यह मानते हैं कि उनके समय तक वेदो वा ठीक अर्थ लुप्त हो चुका 
/था । मापा-विज्ञान और भाषा-शास्त्र की सहायता से वे वेदो का भाष्य और 
'भ्र्थ घरना चाहते हैं, रस परत के प्रदत्तंक घगा ही नाम रडरफ रॉप है जो कि 
“जर्मन विद्वान्‌ हैं, इनकी वेद विषय पर अपनी स्वतन्त्र बेद वध्याख्याएं हैं, उनका 
“बहना है कि वेदोत्पत्ति के पर्याप्त समय पश्चात्‌ आज एड भारतीय जैसा अर्थ 
बिर भद्तता है, उससे अच्छा अर्थ पाश्चात्य देशीय भाषा-विज्ञान की समालोचना 
पद्धति पर बेंद-भाष्य कर सकता है। रॉय बी भाष्य पद्धति के सम्बन्ध मे हम 
' बह सकते हैं कि-- 
तुलनात्मक भाषा-शास्त्र तथा इतिहास के साथ-साथ भारतेतर देशो के 
घमम तथा रीतिरिवाज वा भी अधिक ध्यान करते हैं । इस प्रकार ऐतिहासितर- 
हुलनात्मकः पद्धति वो अपनाते हैं, बेवल अन्धानुब्रण नही करते हैं। वैज्ञानिक 
पति को अपहावर विभिन्न शब्दों के अर्थ निर्धारित करने की चेष्टा बरते हैं; 
“<न्तु दुख इस वान दा है कि रॉय महोदय दुराग्रहवश अपनी अहम्मन्यता के 
भारतीय दीकाओ वो उपेक्षा करते हैं और इसी कारण भारतीय भाष्यों 
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पुराणादि में इन नामों कोन्लेकर इतिहास रचना की गई है। वेदों में अनित्य 
इतिहास का अभाव है। 

किन्तु स्वामीजी के वेदमाप्य के ऊपर विद्वानों का कुछ मतभेद है उनका 
कहना है कि यास्क ने वेद के मन्त्रों के तीन प्रकार से अर्थ किये हैं--आधि- 
भौतिक, आधिदेविक तथा आध्यात्मिक । तीनो वस्तुत- यथाय॑ हैं । अत' इन्द्रादि 
देवों से केवल परमेश्वर का अर्थ लिया जाना उचित नही है। इसी प्रकार 
अग्नि भौतिक अग्नि के साथ उठ देव का भी सूचक है जो इस भौतिक अग्नि 
का अधिप्ठाता है साथ ही साथ परमेश्वर के अर्थ को भी स्पष्ट करता है; किंतु 
स्वामी जी मे केवल आध्यात्मिक अर्थ को ही स्वीकार किया है, वह एकाड्ी 
विचार है। बैदिक विज्ञान और भारतीय सस्कृति, (प० १८-१६) के लेखक 
स्वामीजी के वेदभाष्य पर विचार करते हुए लिखते हैं क्रि-- 

“चैज्ञानिक ग्रुग मे उत्पन्न होने के कारण इनकी हृष्टि विज्ञान पर थी, वह 
स्वाभाविक ही था। साथ ही दवँज्ञानिक अर्थ प्रकट करने का इन्होने यत्न भी 
किया ।४/४ स्वामी जी के समय में भी एक बड़ी अडचन यह थी कि अन्य 
विद्वानों की दृष्टि बेदों पर नहीं थों तब बिना सहायता और विना गुढ- 
परम्परा के ज्ञान के, केवल ब्याक्रघ-शान के बल पर स्वामी जी जो कुछ 
कर सके, वह भी वहुत किया | दूसरी बात यह थी कि स्वामी जी ने कई 
कारणों से अपने कुछ सिद्धान्त नियत कर लिए थे। उन पर ठेस लगने देना 
नही चाहते थे । स्वतन्त्र देवताओं की स्तुति-प्रार्थना वेदों मे स्वीकार कर लेने 
वर कही प्रतीकोपासना सिद्ध नं हो जाय, इस भय से इन्द्र, अरिवि, वरंण आदि 
देवता बांघक शब्दों का अर्थ उन्होने बहुघा ईश्वर ही कर दिया है ओर इस 
प्रकार देवता-विज्ञान उनके भाष्य में अप्रकाशित ही रह गया ““'मन्त्रो 
में विष्णु आदि शब्दों का अर्थ श्री स्वामीजी ने परमात्मा ही किया है।' “ * * 
यह भी देखा जाता है कि विज्ञान के मूल सिद्धान्तों को प्रकट करने की अपेक्षा 
सामामिक बातों को, अपने अभिमत आचरणों को और प्रचतित उपभोग की 
सामप्री को वैद-मन्त्रो से दिखाने का उन्हें विशेष ध्यात था। इसीलिए शिन 
मन्ध्री का स्पष्टतया वैज्ञानिक अर्थ हो सकता था, उनको भी उन्होंने सामाजिक 
प्रिया पर ही को सच है कि स्वामी जी ने आधुनिक काल मैं बैदों के 


किन्तु नि मन्देह यह 
लिए जो कार्य रिया है, वेदों की जो पुनः प्रतिष्ठा की है, उसके पठने-पराठन 
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घा जो प्रचार दिया है, वेदों वे जो मौलिक भाष्य जिए हैं, वे अद्वितीय हैं । 
स्वामीजी ने शृत्रिम मतवादों से हटावर वेद को उगके मौलिक स्वरूप में 
सार्वेमौम और उदात्त मानव ध्म के प्रतिषादक की जो प्रतिष्ठा की है, वह 
धपने मे पू्ण है । 

श्टात्फ रांध--यूरोष वे साथ भारत के सम्बन्ध हो जाने के उपरान्त 
पाश्चात्म विद्वानों बी हृष्टि भारतीय वेदिक साहित्य की ओर गई । यूरोपीय 
दिद्वानों ने पूर्ण लगन के साथ बैदिर साहित्य के अध्ययन में अपने को लगा 
दिया। विभिन्न प्रकार शे प्रत्थो वा सम्पादन तथा अनुवाद वे करने सगे, परन्तु 
इन यूरोपीय विद्वानों की दृष्टि, पद्धति और उद्देश्य उस वैज्ञानिक के समान 
है जो एक रगायनशाला से दिसी पदार्थ का विश्वेषण करता है अथवा खुदाई 
में प्राप्त किसी एक शियालिख वा अध्ययन करता है । 

पाश्वात्य भाष्ययत्ताओ ने वेदभाष्य में दो शतियों को अपनाया- प्रथम 
शैसी बट थी जो भारतीय विद्वानों के भाष्यो की उपेक्षा कर उन्ही के अनुरूप 
भाष्य बरते चे--उन भाप्प-कर्त्ताओ का कहना था कि भारतीय विद्वात्‌ हमारी 
अपेक्षा बैदो के अधिक निदट हैं। टीक इसके विपरीत उन पाश्चात्य विद्वानों 
का भत है जो भारतीय विद्वानों के भाष्यों की उपेक्षा करते हैं और निरक्तकार 
को भी यह मानते हैं वि उनके समय तक वेदों का टीक अर्थ लुप्त हो चुका 
था । भाषा-विज्ञान और भाषा-शास्त्र की सहायता से वे वेदों वा भाष्य और 
अपथ॑ बरना चाहते हैं, इस मत के प्रदत्तंक का ही नाम रुडाल्फ रॉप है जो कि 
जर्मन विद्वान्‌ हैं, इनगी वेद विषय पर अपनी स्वतन्त्र वेद व्याख्याएँ हैं, उनका 
बहना है कि वेदोत्पत्ति के पर्याप्त समय पश्चात्‌ बाज एक भारतीय जंसा अरे 


धर सदता है, उससे «« < देशीय भाषा-विज्ञान की समालोचता 
पद्धति पर | 
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की मष्छाइयों को पद सटों कर पो। फसरयररूए ये गे हो परगर 
मर्ष हो हे बाते है और म॑ समस्ययास्मझ हृ्टिरौय ही। इसतिए 
गरते हैं हि जहीँ इसके भाध्य वी अच्छाई हुसलवात्मत-ऐेतिहानिर 
वहाँ वरस्घरा आधा भारतीय हॉटियोच का मप्माव एफ दोप भी है 

राग की सिध्य परम्पदा में प्रायमाय जैसे विद्वालों ने वेद पा 
दद्यानुयाद तिया है। रॉय में हनू १६४६ में वेद गा साहित्य तपा 
गोमर पुस्तक छिगी । इसमें इन्होंने अपनी माध्य-मसी के सम्बन्ध 
विया है। रॉप ऐशिटामिक परम्परा के अनुशुल ही सेन्ट पीटर्स वर 
जर्मन महारोश शी रघता मरते हैं / इस जोग के निर्माण में शरे 
विकास-क्रम हे दिया गया है तमा इसमें बैडिक साहित्य से सेक 
साहित्य के ब्रषों तक बी राह्ययता सी गई है । 
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जप श्यट ही विशाल मेदे है वि धाक्मप गन्दो को, दिपय-वस्तु का सीधा 
डस्प बेदिक सहियाआ से है। मेरा ठोी बएना विश्वारु यह भा है कि विश्व 
साहिय भें बमकाप्ड और याशिक विधि-दिधातों का इतना साह्ागदर 
खबर एवं सोविव विवेचन अन्यत्र दुबभ है। इस ब्लाक्मग मामर प्रत्पा म 
हब विपया। पर उद्दायमान समग्याआ वो समाघान है, इसावए हम इन्हू 
#विज्ञाने बी संहिता भा षहता बनुपयुक्त न हापा, इपोज़ यत का किया 
जाप भी रवय अपन में एक विधान ६५ छुग प्रचार मश-विश्ञान का गम्भीर 
वेचन बरन वाले प्स्प हो ब्राह्मण हैं। ॥86 60७5 छगणों 603 छाए 
& ई#दाए०४ 04 $3पघ॥0९ 
ब्राह्मण साट्स्य के सवाऊ्लीण विवेचन करने पर हम इस समग्र 'साहित्प' 
दो रपो मे विभत्तः बर राइते है--एफ, विधि ओर दूसरा, अर्धबराद । इस 
व्वन्प भें विचार ध्यक्त बरते हुए प्रो० विष्टरनिदूअ ने लिखा है, "'प्राथीत 
झ्ाण प्रस्पों दे विषय का हम विधि और अपवाइ इन दा भागों भे रस रापते 
ह विधि बा अप होता है, नियम और अदवाइ बा अमिप्राय है, प्रशर्तिपूर्ण 
एग्या । ब्राह्मण प्रस्पी मे हम कम अनु“ठात विधि मिलतो है और इन विधियों 
6 यज्ञ, बर्म तथा प्रार्धनाओं व क्षण और उदूष्य क ज्ञान के तिए साष्य और 
तस्प्राएँ मिलती हैं जेगा कि पाश्चात्य अनुमघान-शास्त्रियों को भी मान्य है ।”* 
एंबर स्वामी ने द्राह्मण-प्रन्पों बी विपय-सामग्रो को इस श्तोक़ में राग्रहीत 
४यां है-- 
हेतु निर्देचन निम्दा प्रशसा सशपयों विधि: 
परत्रिया पुरादलपो ध्यवधारण-इल्पना | 
हे उपमान दश्शते सु विधियों ब्राह्मणस्प तु ॥ 
न्‍ +शाबर भाष्य २१५ 
अर्थात्‌ यन्न को विधान क्यो क्रिया जाथ, कब क्रिया जाय, कंसे किया 
जाय, विन साथनो से किया जाय, इस यज्ञ के अधिकारी कौन हैं ओर 
बौत नहीं; आदि विभिन्न विषयों का निर्देश इन ब्राह्मण ग्रन्थों मे होता है। 
धर्थवाद मे निनदा तथा प्रशसा के योग रहता है, योग में निषिद्ध एव उपयोगी 
“४ वीकी तिन्‍्दा एवं प्रशसा, यज्ञीय विधि को सोपयुक्तता-अत हेत का 
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उत्तर-बैंदिक शटिताओं के पहचातू बैंदिक वाद कहर है 
में ब्राह्मण रादिता ही महत्वपुर्ध स्थान का अधिकारी है। शहर ण््ि 
से हमाशा अभिप्राप मक्नननशेष पर किसी विशिष्ट अवाये के मे बी हा 
हे है। ब्राह्मण प्रग्प सामुहिक झप हे यश-विधाव पर विद्वान इोशिव 
की गई व्यास्थाएं ही है । ब्राह्मण शब्द बद्यत्‌ के व्याख्या करने वाले एस बे 
भी कहते हैं। प्रह्म शब्द स्वय अपने अर्षों में अयुक्त होता है। उन है 
में एक अर्थ सस्त्र है--'ब्रक्ष वे मस्प्रः५ (शतपय ७१६४) इसका 
सत्ो या ऋचाओं की व्याक््या करते वाले ग्रयो का नाम आहाण है। इह 7 
का दसरा अर्य यश है, यराज्विक कर्मकाड दी विस्तृत व्यास्या अस्तुत करे ई 
कारण भी इन ग्रन्थों को ब्रतह्मग-प्रन्य कहते हैं। श्री बलदेव उपाध्याय ब्रह्मा 
प्रग्धो पर विचार करते हुए लिखते हैं--- 

“इस अकार ब्राह्मणों मे मस्त्रो, कूमों को तथा विनियोगों की स्यास्यां है। 
बक्षणों की अन्तरग परीक्षा करने पर यह स्पष्ट है कि द्राह्मथ ग्रत्य यों 
वैज्ञानिक, आाधिभौतिक तथा आध्यात्मिक मीमासा अस्तुते करने बाला एड 
महनीय विश्वकोश है।* 

ब्राह्मण शब्द का अर्थ करते हुए विन्टरमिट्जु ने अपने इतिहास में लिखी 
है--सरीबधकाएणा गी प्ाद्ाक०० ग॑ 4 व्याप्त का2४8 गण 8 72060 रण 
पाल इसथा०ह णी ब्यणाग००,- प्करण्य बाण |ण्प्रा ० होल कएवो,.. ए४४४ 
€गी200॥एटॉ>, 6. ४०7९ क्रध्काई, 5८९०9 व ०गॉल्टा0च थी 5000 
एॉलटिया०6 क्ात॑ धौडतकड0फ  णी ० का एकणा. ॥6 इललात्ट री 
&80390&, ब्राह्मण शब्द का अर्थ यह है फि यज्ञ के विधि-विधानों मे कुशल 
विद्वान्‌ पुरीहितों द्वारा यम्मो के अवसर पर अयोग की जाते बाली सद्टिता भाग 
की विधियों का राकलन । समध्टि रूप में इस शब्द का भर्य है, यशगत पुरोहितो 
के उच्चारणों एवं विवादों का राग्रह । गम्भीर विदेचन करने पर हम यह 
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मेप्कपे सहज ही निवाल लेते हैं कि ब्राह्मण ग्रन्थों को, विपय-वस्तु का सीधा 
पम्बन्ध वैदिक सहिताओ से है ॥ मेरा तो अपना विश्वास यह भी है कि विश्व 
5 साहित्य में कर्मझाण्ड और याज्षिक विधि-विधानों का इतना साजद्भोपाज़ 
बतन्त्र एव मौलिक विवेचन अन्यत्र दुलभ है। इन ब्राह्मण नामक ग्रन्थों से 
गन्निक बिपयो पर उदोयमान समस्याओं का समाधान है, इसलिए हम इन्हे 
जरविज्ञान की सहिता मो कहे तो अनुपयुक्त न होगा, क्योकि यज्ञ का क्रिया- 
फलाप मी स्वयं अपने में एक विज्ञान हू। धस प्रकार यज्ञ-विज्ञान वा गम्भीर 
वैवेचन करने वाले प्रन्य हो ब्राह्मण है। ॥॥6 6७8 जाला ठत्व जाए 
00 $ए९06 0 &्यथा]0९. 
ब्राह्मण साहित्य के सर्वाद्भीग विवेचन करने पर हम इस समग्र 'साहित्य/ 
को दो रूपो मे विभक्त कर सकते है--एक, विधि ओर दूसरा, अरथंवाद । इस 
प्म्बन्ध मे विचार व्यक्त बरते हुए प्रो० विध्टरनिदूज ने लिखा है, “प्राचीन 
ब्राह्मण प्रन्पो के विषय को हम विधि जोर अथंवाद इन दो भागों मे रख सकते 
हैं। विधि का भर्थ होता है, नियम और अर्धवाद का अभिप्राय है, प्रशस्तिपूर्ण 
ख्याख्या । ब्राह्मण प्रस्थो में हमे कर्म अनुप्ठान विधि मिलती है और इन विधियों 
पर यज्ञ, कर्म तथा प्रायंनाओ के अर्थ और उद्देश्य ऊ ज्ञान के दिए भाष्य और 
ब्यास्याएं मिलती है जंसा कि पाश्चात्य जनुसधान-शास्त्रियों को भी मान्य है ।'* 
शबर स्वामी ने श्राह्मण-प्रन्यो की विपय-सामग्री को इस श्लोक में सप्रहीत 
किया है-+ 
हेतु निचे निन्‍दा प्रशसा सशपो विधि: 
पररिया पुरावल्पों स्यवधारण-दल्पना 
उपभान दशते तु विधियों ग्राह्मणस्प तु ॥ 
->शायर भाष्य शाह।८ 
अर्थात्‌ यज्ञ शा विधात वर्षों जिया जाय, बव जिया जाय, बंसे किया 
जाय, विन सापनो से दिया जाय, इस यज्ञ बे अधिक्षारी कोन हैं और 
बौन मही; आदि विभिन्न विषयों का निर्देश इन द्ाह्मण प्रन्यों मे होता है। 
श्र्थवाद में निन्‍्दा हथा प्रशसा घा योग रहता है, योग में निधि एवं उपयोगी 
«._ दस्तुओ को तिन्‍्दा एवं प्रशसा, यज्ञीय दिथि को सोपयुतवा--अत हेतु बा 
33, 70 आड डर 
हु 
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उत्तर--वंदिक सहिताओ के पश्चात्‌ वैदिक बाइमय के उमा हर 
में ब्राह्मण सहिता ही महत्त्वपूर्ण स्थान का अधिकारी है। इाह्वा श्र हर क्‍ 
से हमारा अभिप्राय यज्ञ-विशेष पर किसी विशिष्ट आचार्य के मर्द गा 
से है। ब्राह्मण प्रत्थ सामूहिक रूप से यज्ञ-विधान पर विद्वान पुरोहि हा 
को गई व्यास्याएँ ही है । ब्राह्मण शब्द ब्रह्मन्‌ के व्याख्या करने बाले एयर 
भी कहते है। ब्रक्ष शब्द स्वय अपने अर्यों में प्रयुक्त होता है ॥ उत 2225 
में एक अर्थ अन्‍्त्र है--'ग्रह्म वे मन्‍्त्रः; (शतपथ ७११४१) इस अकाए हे 
मन्नो या ऋचाओ को व्याख्या करने वाले ग्रथो का नाम ब्राह्मण है। गा ५४ 
का दूसरा आर्य यज्ञ है, ब्राज्ञिक कर्मकाड की विस्तृत व्याख्या अस्तुत कर 
कारण भी इन भ्रस्थों को ब्राह्मण-प्रन्थ कहते हैं। श्री बलदेव उपाध्याय बाहर 
प्रम्यो पर विचार करते हुए लिखते हैं--- 

«इस प्रकार ब्राह्मणों में मन्‍्त्रो, कमों की तथा विनियोगो की ध्यास्या है 
ब्राह्मणो की अन्तरग परीक्षा करने पर यह स्पष्ट है कि ब्राह्मण प्रत्प यज्ञों 
वैज्ञानिक, आधिभोतिक तथा आध्यात्मिक मीमासा अस्तुत करने वाला छ़ 
महनीय विश्वकोश है ।”* 

ब्राह्मण शब्द का अर्थ करते हुए विन्टरनिट्जु मे अपने इतिहास में तिर्सा 
है-फिफागिया।गणा ण प्रधधजाएल ग 8 दाघारत काव5 णी 8 770० रण 
छा इलह्ाए९ णी ब्यथावग०6, प्रए07 बाज ए0त्रा णी हल हा7/, 0५०४ 
€णल्लाउरॉ>, ॥6 ४णा4 उर्या$,. 5०ए०४०9 2 6णालटातगा ण ध्ण्धी 
प्र/लावा०एए च0. द्रौड्थकडाणाड. | 06 क॒ुछाट5॥. एफ़ला.. धार इद्ालाएट र्त 
इबल्वगी0८. भ्राह्मण शब्द का अर्थ यह है झि यज्ञ ये विधि-विधानों में शुगत 
विद्वान्‌ पुरोहित द्वारा यशों के अवसर पर प्रयोग की जाने वाली रादिता भाग 
की विधियों गा सासते । सामध्टि रूप में इस शब्द का अर्य है, पश्षगव पुरोदितों 
एवं विवादों का सप्रह। ग्रम्भीर गिवेखन बरने १र हम यह 


के उच्चारणों एस 
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प्कपें सहन ही निकाल लेते हैं कि ब्राह्मण ग्रन्थों की, विषय-वस्तु का सीधा 
म्वन्ध वैदिक सहिताओ से है। मेरा तो अपना विश्वास यह भा है कि विश्व 
साहित्य में कमेंकाण्ड और याजिक विधि-विधानों का इतना साह्डीपाज 
वतन्त्र एवं मोलिक विवेचन अन्यत्र दुलेभ है। इन ब्राह्मण नामक ग्रन्थों से 
गशिक विपयो पर उदीयमान समस्याओं का समाधान है, इसलिए हम इन्हे 
ज्ञ-विज्ञान की सहिंता भी कहे ता अनुपयुक्त न होगा, वयोकि यज्ञ का क्रिया- 
जाप भी स्वयं अपने में एक विज्ञान है। छस प्रकार यज्ञ-विज्ञान का गम्भीर 
बवेचन करने वात्ते ग्रन्य हो ब्राह्मण है ॥ 70० [७ा5 जाला तत्व] जाए 
(8 5९९॥०७ 0६ $4&७08. 
द्राह्मण साहित्य के सर्वाज्भीय विवेचन करम पर हम इस समप्र 'साहित्या 
गे दो रूपों में विभक्त कर सकते है--एक, विधि और दूसरा, अथवाद । इस 
पम्बन्ध में विचार व्यक्त करते हुए प्रो० विष्टरनिटूज ने लिणा है, “प्राचीन 
एह्मण ग्रन्यो के विषय को हम विधि ओर अर्थवाद इन दो भागों मे रख राकते 
हैं। विधि का अर्थ होता है, नियम और अपवाद का अभिप्राय है, प्रशस्तिपूर्ण 
धास्या । ग्राह्मण प्रस्पों में हमे कर्म अनुप्शान विधि मिलती है और इन विधियों 
।र यज्ञ, कर्म तथा प्रार्थनाओ के अर्थ ओर उद्देश्य के ज्ञान के लिए भाष्य और 
श्ाश्याएँ मिलती है जैसा कि पाश्चात्य अनुसधान-शास्त्रियों को भी मान्य है ।/* 
शबर स्वामी ने द्राह्मण-प्रस्थो बी विपय-सामग्रो को इस श्लोक में राप्रह्दीत 
बिया है-- 
हेतु निर्देघने निन्दा प्रशसा सशपों दिधिः 
परणिया पुरादल्‍पो स्यवपारण-शल्पता ॥ 
उपभान दर्शते हु विधियों ब्राह्मघस्प तु ॥ 
-+शारर भाष्य २१६ 
अर्यात्‌ यज्ञ गा विधान बये जिया जाय, बव जिया जाम, बंसे विया 
जांद, विन साधनों से दिया जाय, एस यज्ञ ने अषधिरारी कोन हैं और 
बौत नहीं; बादि विभिश्न विषयों का निर्देश इन ब्राह्मण प्रस्वी में होता है। 
धर्वाद मे निन्‍्दा दया प्रश्सा का योग रहता है, योग मे निधि एवं उपयोगी 
दस्तुओ वो तिन्‍दा एवं प्रशसा, यशीय विधि को सोदपुतता-अब हेतु रा 
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निर्देश; अनुप्ठेय विधान गयी पृष्टि के लिए प्राचीन इतिहास तेयाँ बा । 
उद्धरण; शब्द-विशेष की ब्युत्पत्ति प्रदर्शन; विविध विधियों का शिश ं 
ब्राह्मण प्रन्यो के विषय हैं; किन्तु यह सर्वाय में सत्य है कि इन 2228 
का आधान्य है । अस्य समी वियय उस यज्ञीय विधि के उपकारक, शी 
तथा विधि को पूर्णता प्रदान करते हैं । रे 

ब्राह्मण काल की सस्कृति में वैदिक याज्िक कर्मक्राण्ड चरम किक, 
प्राप्त हो चुका था, मानव मात्र का अनुप्ठेय कर्म यज्ञ ही था, समस्त हि 
बमव की उपलब्धि भी यज्ञकर्म से होती थी। यज्ञ ही देवता था वही 
भी या 'भज्ञो बे विष्णु:” तथा यज्ञ ही देवपूजा, सगति, दान आदि की 
थ/, उन्ही यज्ञों का सर्वाज्जीण विवेचन इन ब्राह्मण प्रस्थों का उदय 
बेदिक एव ब्राह्मण सस्कृति के मूलभूत सिद्धान्तो की विवेचना इन ग्रत्यो ॥ 
इनका महत्त्व इसी मे निहित है। वैसे तो विण्टरनिदुजु के लिए हे 
ग्रन्थ यज्ञ कर्म रूपी नीरस झाड-शकाड़ तथा व्यर्थ की बकवाद ही के 
मैक्समूलर की हृष्दि मे भारतीयों के लिए भले ही इनका कुछ महत्त्व हो ि 
मारतोय धर्म एव. सस्कृति पर जिसकी आस्था नही है, उसके लिए ये रिरए 
ही हैं क्योकि इनमे न तो विचारो की ब्यापकता है और म॑ कलाग्त मा! 
ही । “ब्राह्मण ग्रन्थ का एक बहुत बडा भाग केवल निरथंक पलाप मात्र 
जब आध्यात्मिक अलाप आरम्भ होता है तो वह अश और भी अधिक तिंदः 
प्रतीत होता है । कोई भी पाठक इनके कुछ प्रृष्ठ पढ़कर ही उद्विगता' 
अनुभव करने लगता है ।” परन्तु भारतीय साहित्य के तत्व जिज्ञाप्तु के हि 
भारतीय धर्म के अध्ययन के लिए इनको अपरिहायंता निश्चित है। श्री पार्ण 
एवं जोशी लिखते हैं कि-- 

भारतीयों के पीछे के काल के सम्पूर्ण धार्मिक भौर दाशंनिक साहित्य 
ज्ञान के दृष्टिकोण हे ब्राह्मण ग्रन्थ अत्यन्त द्वी उपादेय हैं और एक परमें 
विज्ञान के इतिहास का अध्ययत करने वाले विद्यार्षी को अत्यन्त ही आनर 
प्रदायक भी हैं। "ये ब्राह्मण प्रत्य पोरोदित्य धर्म के इतिहास के लिए धर्म ने 
विद्यार्थी के पास बहुमूल्य प्रमाण हैं, टीक उसो ३ कि ध्रार्वताने 
इतिहास के लिए मजूवेद की सदिताएँ बहुमूल्य प्रमाथ हैं। « 


5 
१. दैदिक साहित्य को रपरेखा, < 
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ब्राह्मण साहित्य से अपने-अपने विषय के आधार पर मिप्षता है। जहाँ 
कटग्बेद वे प्राह्मणों में 'होता' नामक ऋत्विज के कार्यों दी विवेचना है जो कि 
जो में ऋचाओं वा उच्चारण बरता है। सामवेदीय ब्राह्मण 'उद॒गाता' नामक 
ऋत्विज के गायों वा परिचायह है तथा यजुदेदी ब्राह्मण 'अध्वयु” के कमकाण्ड 
ही) घ्यास्या मरते हैं ! अपवेबेद के ब्राह्मण “ब्रह्मा' नामक ऋत्विज के याज्िकत 
शायों गा निरेशक एवं उपस्थापक है। इस प्रग्ार विपय-वस्तु की दृष्टि से 
मिप्तता होने पर भी उनमे समानता यह है कि वे सव परस्पर भविरुद्ध हैं| 
सभी मे एक दी विपय पर एक ही प्रकार वी चर्चा है। एक द्वी आदर्श है । 
समस्त बृतियो में भावात्मक एकता है। ब्राह्मण साहित्य का स्थान साहताओं 
फे उपरान्त आता है। ब्राह्मण प्रग्य यजन्यागादि के प्रामाण्यवाद के प्रतिपादक 
हैं, बर्मकाण्डीय विषि-विधान के मूल स्रोत हैं, भारतीय एवं ब्राह्मण सस्कृति के 
अमर चित्र हैँ। जहां बहू अपने भव्यरूप म देदीप्यमान है। भारतोय सस्कृति 
के तथा भारतीय विचार-परम्पराओ के अनुवर्त्ती विद्वान के लिए गौरव प्रन्य 
हैं ५ इनरा बैदिश साहित्य में महत्त्वपूर्ण स्थान है ६ 
भ्राह्मण साहित्य के विकास को ओर दृष्टि निक्षेप करने पर हमे यह अ।भास 
होने लगता है कि किसी समय इस प्रकार के अनैक प्रन्यों की सत्ता रहा हागो, 
क्योकि भाज उपलब्ध ब्राह्मण प्रन्यो म इस प्रकार क अनेक अग्य ब्राह्मण प्रन्थो 
का उल्लेख मिलता है जो भाज अनुपलब्ध है । चारो वेदिक सहिताओ के अपने- 
अपने द्वाह्मण है। मूल यजुवेंद मे एक अश एसा उपलब्ध होता है जिसमे मन्त्रो 
के अतिरिक्त यज्ञो की क्रियाओ के अथं, उनकी प्रयोग-विधि एवं मत-मतान्तरो 
की समीक्षा भी है। कृष्ण यजुदेंद क इन स्थलों को जिनमे यज्ञ-क्रियाओं का 
निर्देश तथा तत्मम्बद्ध विचार व्यक्त किये गये है, उनको हम निश्चय ही ब्राह्मण 
साहित्य के प्रारम्भिक रूप स्वीकार कर सकते हैं। यह भी कह सकते है कि 
यही वे अश हैं जिन्होंने ब्राह्मण साहित्य के उदय को विकास प्रदान किया है । 
इस प्रकार के ग्रन्थों का दिस्ो काल में अत्यधिक निर्माण हुआ, तिर्माण हांने 
के अनन्तर उन्हे प्रत्येक वेद से सम्बद्ध कर दिया गया, विभिन्न शाखाओं से 
उनवा सम्बन्ध जोड दिया थ्या ; पाश्वात्य विद्वानों की दृष्टि से इन प्रस्यों का 
बहुत-स| मश बाए्हाल के अतिरिक्त कुछ नहीं है इनके से दुछ प्रन्य तो अन्त 
बाह्य किसी भी हृष्टि से पढ़ने के योग्य नही हैं, उदाहरण के लिए, सामवेद के 
५ 'ुछ ब्राह्मणो को लिया जा सकता है। मेरे विचार से उन्हे वेदाज़ू बहना ही 


शः 
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निर्देश; अनुष्ठेय विधान की पुष्टि के लिए आचीन इतिहास ३१ 4. 
उद्धरण; शब्द-विशेष की व्युत्पत्ति अदर्शन; विविध विधियों का कर बे 
ब्राह्मण ग्रन्थों के विषय हैं; किन्तु यह सर्वाश में सत्य है कि इत गली 
का प्राधान्य है । अन्य समी विषय उस् यज्ञीय विधि के उपकारड, * 
तथा विधि को पूर्णता प्रदान करते हैं । हे 
ब्राह्मण काल की सस्कृति भे वैदिक याकज्िक कर्मकाण्ड चरम वि ऐ, 
प्राप्त हो चुका था, मानव मात्र का अनुष्ठेय कर्म यज्ञ ही था, समस्त शत 
बैभय की उपलब्धि भी यज्ञकर्म से द्वौती थी) बज ही देवतां पा वहीं 
भी या “यो वे विष्णु ” तथा यज्ञ ही देवपूजा, सयति, दाने आदि ँ 
थ/, उन्हीं यज्ञों का सर्वाद्भीण विवेचत इन ब्राह्मण ग्रत्थों का डुस ; 
बैदिक एव ब्राह्मण सस्कृति के मूलभूत सिद्धान्तो की विवेचना इसे ग्रत्यों मं 
इनका महृतत्य इसी मे निहित है। बसे तो विष्टरनिटृजू के लिए धर 
ग्रस्थ यज्ञ कर्म रूपी नीरस झाइ-हझकाड तथा व्यू की बऊवाद हीं हे 
मैपसमूसर की दृष्टि में मारतीयों के लिए भते ही इनता डुछ महत्व हो! रे 
सारतोय यर्म एक सरहरति व जिसकी आस्पा वही है; उसके तिए मे गिर्ण 
ही हैं क्योकि इससे न तो बियारो की स्थापक्ता है और से कीगत प्री 
ही । "ब्राह्मण प्रत्ष का एक बहुत बड़ा भाग क्रैयस तिरयेक अलाप मार ॥ 
जय आध्यात्मिक श्रपाप आरम्भ द्वोता है तो बह मंग भोर भी अधिए लि 
प्रवीय होता है । कोई भी पराठह़ इन जुछ पृष्ठ परदद्रर द्वी उदिला है 
अनुभव करते सगया है ।' परसु भारतीय साहित्य के तटव जिशीशु है ॥॥ 
आरतोप धर्म वे अध्यमन के लिए इसको अवर्दधिय्ता विरिस है। थी पर 


एव जोगों लिसते हैँ. $-- 
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सा है। इस ब्राह्मण के क्तीय अध्याय की सातवीं प्रचिका में शुनः शेप एवं 
वरेय द्ाह्मण वा आख्यात चचित है ॥ 
शामवेदी द्राह्मपं-सामवेद से सम्बद्ध चार ब्राह्मण मिलते हैं। इसमें 
यम महत्त्वपूर्ण ब्राह्मण का माम तांड्य ब्राह्मण है। यह पच्चोरा अध्यायों 
) रचना है। इसलिए इसे प्चविश द्राह्मण भी बहा जाता है। रचना की 
ध्टि से यह प्रोद्न एवं प्राचीनतम है। इसमे सामान्यत, सोमयज्ञ का वर्णन 
। एक दिन से लेकर वर्षों तक घलने वाले यज्ञों की चर्चा इसमे है। अनेक 
एह्याती बा समावेश है, सरस्वती एवं हपद्वती के तट पर होने वाले यज्ञ 
'नड़े कर्ता तया वाल आदि का भी इसमे उल्लेख मिलता है। इस ब्राह्मण में 
एस्यर्तोम नाम एक अन्य यज्ञ का भी विधान है. जिसके माध्यम से ब्रात्यो 


ध्रप्टो) को शुद्ध करवेः आयों अथवा श्राह्मण जाति में उन्हे स्वीकार किया 
ता चा। 


पडुविश द्राह्मण--यश्यपि रचना की दृष्टि से यह पूर्णतः स्वतस्त्र होने पर 
थी तांइप ब्राह्मण का अगभूत श्राह्मण स्वीकार किया जाता है। इसके 
_न्तिम अध्यायों को अदुभुत ब्राह्मण कहा जाता है इसमे इन्द्रजाल तथा 
प्रतौजिक घटनाओ वा उल्लेख है। इसमे देवो के हास्य एवं रोदन का भी 
प्रकेत है । 

जैमिनोप द्राह्मणम--तवलकार शाखा का यह ब्राह्मण ताइय की अपेक्षा 
प्राचीन रचना है । दममे पाँच मण्डल हैं । प्रथम तीन मण्डलो में याज्ञिक विधि 
का वर्णन है। चौथा मण्डल उपनिपद्‌ ब्राह्मण कहलाता है। इसका विपम 
डेनोपनिपद्‌ जैंसा ही है । पांचवें मण्डल का नाम आपेंप ब्राह्मण है। इसमे साम- 
वेदीय ऋदोय की एक लम्बी सूची है। “जैमिनीय द्राह्मण' घमर्म व आख्यान के 
इतिहास की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण है, किन्तु यह णीर्ण-शोर्थ स्थिति में ही उपलब्ध 
ह । डा० रघुवीर ने इस महत्त्वपूर्ण ब्राह्मण को पूर्ण रूप रे प्रकाशित किया है । 
यह “जैमिनीय ब्राह्मण” शतपय द्राह्मण के समान ही वैदिक विपुलकाय यागातु- 
प्यानों के रहस्य दर्शन के लिए निताम्त महत्त्वपूर्ण रचना है । 

सामविधात--वुमारिल मट्ट के अनुशार विर्दिप्ट आठ ब्राह्मणों में से मह 
एक अन्यतम रचना है। इसकी विपय-सामग्री ब्राह्मण प्रन्यो मे वर्णित सामग्री 
से नितात्त भिन्न है। इस ब्राह्मण ग्रन्य में जादू-टोना तथा श्र “विनाश, घनों- 
पार्जन, वाना उपड्वों को शान्ति के लिए सामगायन के साथ कुछ अनुष्दानो 
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मपिक ठीक होगा। अयवंवेद का आरम्म में कोई द्राह्मण गहीं पा, दा 
बाद में निर्माण हुआ जिसका सास “योपय ब्राह्मण है। गोपव ब्राह्मग ् 
ब्राह्मण साहित्य की अन्तिम कडी के रुप में प्रतिष्ठित है । 
अब हम क्रमशः प्रत्येक वेद से सम्बद्ध विभिन्न ब्राह्मण ग्रन्यों 
परिचय देंगे। 
ऋग्वेद--इस वेद के ब्राह्मपो पर दृष्टि निक्षेप्र करने पर हमे दो द्क 
प्रस्य मिलते हैं; प्रथम--ऐतरेय श्राह्मण, द्वितीय--कौोपीतकी ब्राह्मण * . 
आह्ाण' ऋणग्येद का महत्त्वपूर्ण ब्राह्मण है। इस ग्रत्य में चालीस बे 
जिन्ह आठ पचको में विभक्त किया गया है। इस ब्राह्मण के लेसक या हे 
कर्त्ता के रूप में महीदास ऐतरेय का नाम लिया जाता है। प्रस्तुत 303 
में सोमयज्ञ का सबिस्तार वन मिलता है। प्रारम्मिक सोतद अध्या 
एक दिल में समाप्त होने वाले अग्निष्टोम मामक सोम यज्ञ का 
सत्त रह एंव अठारहवे अध्याय में ३६० दित मे पूर्ण होने वाले गवामयरनें नार्मः 
सोम यज्ञ का वर्णन है । उन्नीसवे अध्याय से लेकर चौवीसर्वे अध्याय तक बी 
दिन मे पूर्ण होने वाले द्वादशाह नामक सोम यज्ञ का वर्णेव है। अवधि" 
अध्यायों में अम्निष्टोम यज्ञ तथा अन्य विपयो का उल्लेस है । तेईस से लेक 
चालीसवें अध्याय तक राज्यामिपेक तथा राजपुरोहित आदि की स्थिति * 
भी दिग्दर्शश किया गया है। इस ब्राह्मण के अन्तिम दस्त भ्रध्यायों की रघते 
परवर््ती मानी गई है| 
ऋणवेद के दूसरे ब्राह्मण का नाम कौपीतकी है। इसे स्यायत ग्राह्मण 
भी कहा जाता है। यह ब्राह्मण प्रम्थ ऐतवरेय ब्राह्मण के प्रयम पाँच अध्यायों 
का ही परिवद्धित रूप है। प्रारम्मिक छ अध्यायों प्रें विविध (अन्न, यज्ञ, अल 
होत यज्ञ, पोर्भ॑मास्येष्टि यन्, ऋतु यज्ञ आदि) यज्ञों का वर्णन है । सातवें रो 
सेकर तीसावें अध्याय तक ऐतरेय ब्राह्मण में यथित सोमगज का सविस्तार 
विवेचन किया गया है। इसमे ऐतरेय बी अपेद्या अधिक नवीनता विद्यमान है । 
ह्मण में यत्र-्तत्र संग्रह अदृत्ति को देसकर यहे पता क्षपता है हि यह 
कृति नही है; विस्तु कौपीवदी ब्राह्मण बी मादमूमि में एकल 
० बेर मे ईगान एवं महारेव 22 कक 
के यह ब्राद्मण शुवत मनुरेद के मई 
पहन री एड अपनी हि 


न्यों का हि 


ऐतरेय ग्रा 
एक व्यक्ति की 
विद्यमान है । प्रो 
प्रमागित डिया है *ि 
काल में दी बत घुहा चा। इस ६ 
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न 2000 / 5ै ह% 
डा युवन रपना जे गत (6 लक 4 पं: एत पार! पर हुग उाहाा 
बाह्टग, उपिपर डाहुप, हा, है ६/( 0] 23 रद कक दा 
बूए प्रया मे ] जावा है जा ह हि आहरंग, बैन अक्षर का मो जात 
22022 के दउत्प्राऊार रपत्ाएँ हा 
ब्राह्माग-इस पेड शए 'वैधिरीय बाद्मण ही 
एश्मातव उपलप्प दाक्षण है । एक दूगर 'काठक क्ाह्ण' का भी साम सुता 
जाता है (ख5ु बह प्राध्य नहीं है। €ावरोप द्राझ्म् झयपय बात के सम्रात 
प्रादान रधता प्रवोत हता है। ८ प्रत्प तांगे भागा में विमफ है जिन्हे 
काप८ पहुत है। प्यग बारद में अस्पापान, ग्वामयग, बराय्ममेय, सोम, नेश- 
त्राष्ट टपा राजधूपवा यघन है। द्विताय डाष्ट में अम्विदोत्र, सौजामणि, 
पृद्दपांविसप, परयरार आदि साबा जा वणन है। तृतीय झाएष्ट अर्पाचीन रचता 
है जिसम नक्षत्राप्ट का पणने है। पुरपमंप का वन है । 
शुभ्स पजुपेदीय ब्राह्मम--'सतपय प्राद्धघ प्रन्या में शोर्प स्पातीय है। 
यह ग्रात्मयणय सवोधिक पश्रत्िद्ध स्पष्ट विषयवस्तु-युक्त एव राबपिक महत्वपूर्ण 
है। इस प्राह्मत मे सो अध्याय है अत. इस 'शतपथ' के नाम से अमिदित डिया 
जाता है। एस गुगांठत द्राक्षण वा बेदिक साहित्य में ऋग्वेद के: उपरान्त हो 
मदत््वपृण स्थान हु । वाजसनयां सद्िता की भांति ही इस ब्राह्मण की भी दो 
शाखाएं है--प्रपय का साम राण्ड एवं द्वितोयथ का साम माध्यन्दितीय | 
माध्यस्दिनाय शारां क इन ब्राह्मण में सो अध्याय हैं, इन मध्यायो का विमा* 
जन चौदह्‌ काण्डों में हुआ है । इसके प्रारम्भिफ नो काण्ड यजुर्वेदीय वाज- 
सनेया सांहता के श्रधम मठारह अध्यायों की विस्तृत व्यास्या है।यह मेश 
ऑन्तिम पांच अध्यायों से श्राचीनतर है । अयम से सेकर पंचम काश्श तक 
विपय की हृध्टि से एकरूपता है। इन आध्यायों में याज्ञवल्कथ एकम्रत्र 
आाय॑ के रूप में प्रतिध्ठित है / याक्षवल्कप ही चौदहेवे काण्ड में शपथ के 
लेखक के रूप में उल्लिखित हैं ; किन्तु ६ से तक के काण्डो में जिनमें अग्ति- 
लगन का वर्ण है, याशवत्वय का कही उल्लेख नहीं है॥ इनके स्थान पर 
आचार्य को मान्यता आप्त है। यही आचारये शाण्डिल्य दसवें 
के उपदेशक हैं । ग्यारहवे से लेकर तेहरवें काप्ड 


शाण्डिल्य सामक 
अश्ममेघ, रुरुषमेघ, सर्वमेध आदि यज्ञों का 


काण्ड में वथित अग्निरहृस्य 
उपनयत स्वाष्याम, अन्त्येप्टि, 
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तथा चोदहवें बाण्ड में प्रवर्स उत्सव का वर्णेन है। इसी काण्ड के अम्त में हम 
उस महत्वपूर्ण वृह्दारण्पक उपनिषद्‌ वो प्रपप्त बरते हैं जो दाशंनिक तत्वजञान 
के लिए अन्यनम है ! 


प्रशत--वैदिक साहित्य में 'शतपथ द्राह्मण' छाया क्या महत्त्व है, स्पष्ट 
पैजिए । 

कक $. छर वच्रजणतगाशाल्ह जी 59 रिएक्शन गा किए 
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उत्तर--'शतपथ बाह्य ण' के ऊपर प्रदत्त परिचय से उमके भहृत्त्व का भी 
एभाम मिल जाता है । शतपथ ब्राह्मण का काल याज्ञिक विधि-विधान के पूर्ण 
वकास वा है। 'शतपथ ब्राह्मण' के वर््यं-विषयो के विस्तार, विचार-परम्परा 
था विवरण के कारण यह ब्राह्मण ब्राह्मण-प्रन्थों मे मूधेन्य स्वीकार किया जा 
जता है । यह प्राचीनतम ब्राह्मणों मे से एक ब्राह्मण है यद्यपि इसकी प्राचीनता 
; सम्बन्ध में पाश्चात्य विद्वानों में दो मत हैं--पहला डा० बाकरनागेल का है 
ग ऐतरेय और शतपथ की अपेक्षा पज्चविश ओर तैत्तिरीय को प्राचीन मानते 
५ इस मत का समर्थन डा० ओल्डनवर्ग ने भी सस्कृत के विकास के इति- 
गस भ्रसग में किया है। जहाँ प्रचीन गद्य का उपाहरण "तैत्तिरीय ब्राह्मण” से 
वा अर्वाचीन ज्वाह्मण गद्य का उदाहरण 'शतपथ ब्वाह्मण' से देकर किया है; 
हैन्तु डा० कीय का विचार कुछ इससे भिन्न है। उसके मत में 'शतपथ 
पह्मण' अन्य ब्राह्मणों की अपेक्षा प्राचीनतर है। “शतपथ ब्राह्मण' स्वराकित ., 
उप में खिलता है यह उसकी प्राचीनता का द्योतक पुष्ट प्रमाण ८ 
त्तिरीय ब्राह्मण को प्राचीन स्वीवार करने का एक तक यही . * 
!। याज्निक विधि-विधानो का इस ब्राह्मण मे पूछ्ण प्रकरं थे 
ज्ञ के आध्यात्मिक रहस्य का पर्यालोचन करने के कारण भी इसका ४५ 
हृत्त्वपूर्ण स्थान है। आख्यान साहित्य की दृष्टि से भी यह ब्राह्मण महत्त्वपूर्ण 
परह्मण है । प्राचीन आम्यावो मे सनु की कया बडी मामिक तथा सरस 
) इसमे निवद्ध है। पुराणों के भत्स्याववार बी गाया भी इसी ब्राह्मण 
इवेप्रयघम निहित मिलती है। जहाँ प्रलयद्धूर बाढ के आने पर इसो न्‍ 
यु ने मनु को रक्षा वो थी यह कथा इसी रूप मे वाइबिल में भी मिलती 
६) इस ब्ाह्मण मे साख्य दर्शन के आचार्य आसुटी, कुरपति जनमेजय, पाण्डव 


कप 


यू 
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का विधान है। इस ब्राह्मण के तीन प्रकरण हैं जिनमे धर्मसुत्रों मे वर्थित दोप, 
अपराध, उनके प्रायश्चित्तो का श्रतिपादन है। इन आधारो पर हम इस ग्रन्थ 
की नूतन _ रचना कह्ट सकते हैं ॥ ऊपर निदिष्ट ब्राह्मणो के अतिरिक्त दंवव 
धह्मण, उपनिषद्‌ ब्राह्मण, सहितोपनिपद्‌ ब्राह्मण, वेश द्राह्मण का भी नाम 
[छ ग्रन्थों में मिल जाता है जा कि स्वल्पाकार रचनाएं हैं । 
कृष्ण थजुवेंदोय--चैत्तिरीय ब्राह्मण--इस वेद का ततैत्तिरीय ब्राह्मण” ही 
ऋमात्र उपलब्ध ब्राह्मण है । एक दूसरे 'काठक शक्षाह्मण” का भी नाम युता 
कक्ष है किस्तु वह शआप्त नही है। तत्तिरीय ब्राह्मण शतपथ ब्राह्मण के तमाने 
चान रचना श्रतांत होता है । यह ग्रन्थ तीन भागो में विभक्त है निन्‍्हे 
ण्ड कहते है। प्रथम काण्ड में अग्याधान, ग्रवामयन, वाजपेय, सोम, तक 
प्ट तथा राजसूय का वर्थधन है। द्वितीय काण्ड मे अज्निह्ोश्र, सौत्रामणि, 
स्पतिसव; दृंश्यसव आदि सवो का वर्णन है । तृतीय काण्ड अवचिन रघता 
जिसम नक्षत्राष्टि का वर्णन है। पुरुपमेध का वणन है । 
शुक्ल यजुर्वेदीय ब्राह्मण--'शतपथ ब्राह्मण ग्रन्थों में शीर्ष स्थानीय है। 
ब्राह्मण सवाधिक अ्रस्िद्ध स्पष्ट विपयवस्तु-युक्त एवं सर्वाधिक महत्वपूर्ण 
इस ब्राह्मथ में सी अध्याय है अतः इसे 'यतपथ' के नाम से परम्िद्वित हिया 
॥ हैं । इस सुगठित ब्राह्मण का वंदिक साहित्य में ऋगेद के उपयन्त ही 
बुध स्थान हैं। वाजसनयोा सहिता को मांति ही इस ब्राह्मण की भी दो 
ए हैं--प्रथम का नाम काण्ड एवं द्वितीय का नाम माध्यन्दितीय । 
न्दिनाय शापा के इन ब्राह्मण से सो अध्याय हैं, इन अध्यायों का विभा> 
पोदहू काण्डों में हुआ है । इसके प्रारम्भिक नो काण्ड यजुर्वेदीय बज" 
| साह्ता के प्रथम अठारइ अध्यायों की विस्तृत व्यासया है।यह अंग 
म पांच नध्यायों से श्रा्चीनतर है। प्रथम से सेकर प्रथम का्पग्ड तझू 
को हृध्टि से एकरूपता है। इत आप्यायों से याज्ञबल्यय एम्रमांव् 
पं के रूप मे प्रतिष्ठित है । याश्वल्वय द्वी चोइदेये क्राप्ड से शतप्रथ के 
के रूप में उल्लिश्वित हैं ; किन्तु ६ पे & तरू के काण्डो से जिनमें सशखि* 
का वर्णन दे, याजवत्वय डा कढ़ी उल्मेष नदी दै। इसडे सदन पर 
लय नामक आचाय॑ यो मान्यता प्राप्ट है। यदी आचाय शारिसत्य दसव 
में वधित अन्तिरदृस्य के उपदेश हैं । स्थासदुव ये भड़र ऐट्र आई 
वर स्वाप्याय, सल्पेष्टि, अस्मेष, पुदप्रमेप, सर्ंमप आई बबों डा ५. 
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तथा चोइहवें काए्ड मे प्रवस्पें उन्सव का वर्णन है। इसी काणए्ड के अन्त में हम 
उस महत्वपूर्ण दृहृदारण्यक उपनिषद्‌ को प्राप्त करते हैं जो दार्शनिक तत्वशान 
के लिए अन्यतम है ॥ 


प्रश्न--वेदिक साहित्य में “शतपय ग्राह्मण” का बया महत्त्व है, स्पप्ट 
कौजिए । 

५५994 45. (0. प्रकृण(शा८९ त॑ 5808 ?िक्ा। ह्ी॥ शान ती 86 
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उत्तर--'गतपथ ग्राह्म थ' के ऊपर प्रदत्त परिचय से उसके महत्त्व का भी 
आभास मिल जाता है। शतपप ब्राह्मण का काल याज्ञिक विधि-विधान के पूर्ण 
बिकाम वा है। 'शतपय ब्राह्मण के वर्ष्य-विषयों के विस्तार, विचार-परम्परां 
तथा विवरण के कारण यह ब्राह्मण ब्राह्मण-प्रम्थों मे मूध॑न्य स्थीकार किया जा 
रूकठा है । यह प्रादीनतम ब्राह्मणों मे मे एक द्ाह्मण है यद्यपि इसकी प्रादीचता 
के सम्बन्ध में पाश्चात्य विद्वानों में दो मत हैं--पहला डा० वाकरनाग्रेल का है 
जो ऐतरेय और शतपथ की अपेक्षा पञ्चविश ओर तैत्तिरीय को प्राचीन मानते 
हैं। इस मत का समर्थन डा० ओल्डनवर्ग ने भी सस्कृत के विकास के इति- 
हा प्रंसग में क्या है। जहाँ प्रचीत भमद्य का उदाहरण “तंत्तिरीय ब्राह्मण” से 
ठया भर्वाचीन ब्राह्मण गद्य का उदाहरण “शतपथ ब्राह्मण' से देकर किया है; 
किन्तु डा० कीय का विचार कुछ इससे भिक्न है। उसके भत मे 'शतपथ 
ब्राह्मण' अन्य द्वाह्मणों को अपेक्षा प्राचीनतर है। “शतपथ ब्राह्मण” स्वराकित 
रूप में मिलता है यह उसकी प्राचीनता का दोतक पुष्ट प्रमाण है; क्योकि 
तैततिरीय बाह्मण को प्राचीन स्दीकार करने का एक तर्क यही स्वराकन पद्धति 
है। याज्ञिक विधि-विघानों का इस ब्राह्मण मे पूर्ण प्रकर्य मिलता है तथा 
यज्ञ के आध्यात्मिक रहस्य का पर्यालोचन करने के कारण भी इसका एक 
महत्त्वपूर्ण स्थान है। आस्यान साहित्य की हृष्टि से भी यह द्राह्मण महत्त्वपूर्ण 
दाह्मण है। प्राचीन आस्यानों में मनु वी कथा बड़ी मामिक तथा सरस रूप 
मे इसमे निदद्ध है। पुराणों के मत्स्यावतार वी गाया भी इसी ब्राह्मण मे 
सर्वप्रथम निहित मिलठी है। जहां प्रलयद्धूर बाढ़ के आने पर इसो अपूर्व 
मत्त्य ने सनु वो रक्षा बी थो। यह कथा इसी रूप मे बाइदिल में भो मिलती 
है। इस ब्राह्मद में सास्य दर्शन के आचार आयुरी, कुरुपति जनमेजय, प्राप्यद 
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मंडल अजु नम तथा जनक उप्राधियारी राजाओं का उल्लेख मिलता है हा 
में याजयल्वय के गुर उद्यासक आदधि का व्यक्तित्व एव प्राडित्य आप 
से उपन्यस्त है । अतः दम कह सकते हैं कि ऐतिहासिक तस्यों के उद्पा 
लिए भी इस प्रन्य की महत्ता अक्षुण्य है। आयों के प्रसार के इतिवृत्तात्मक 
अदान करने में भी यह ब्राह्मण अपना योगदान करता है। शतपथ दर 
के विधि-विधान एवं विविध आख्याव तत्कालीन सामाजिक जीवन के 
स्तर एवं चारिध्रिक विजेताओं का पूर्ण ज्ञान श्रदान करने में समर्थ है! 
नहीं, धमं-शास्त्र एवं धर्मं-विज्ञान के जिन्नायु के लिए यह ब्राह्मण 
आकर ग्रन्प है। भाषा-शास्त्रीय दृष्टि से भी भाषा के विकास की गावां 
अध्ययन यहाँ किया जा सकता है । शतपथ ब्राह्मण के भौगोलिक उल्लेसो 
स्पष्ट है कि उस समय 3रू पाञ्चाल देश ब्राह्मण सम्यता के केस्ध बन र 
थे । सम्यता एवं सस्कृति के विकास की याया जानने के लिए भी यह पर 
रत्त परम उपादेय है । यही नही, सास्कृतिक एवं घामिक हिट से वैदि 
सहिता एवं परवर्ती काल का विकास भी इस ब्राह्मण साहित्य मे दर्शनीय है 
जाति-प्रथा का विकास इन प्रन्‍्थो से चरमावस्था पर दिखाई देता है । ब्राह्मप 
के भुसुरत्व की यह! प्रतिष्ठा की जाती है। श्री बलदेव उपाध्याय ने समः 
ग्राह्मण साहित्य के महत्त्व का शैल्याद्धेन करते हुए जो विचार ब्यक्त किए हैं, 
उनको हम शतपथ ब्राह्मण के महत्त्व के रूप मे भी देख सकते हैं क्योकि शतपथ 
आक्षप, ब्राह्मत साहित्य का प्रतिनिधि ग्रन्थ है। (क) यज्ञों के नागा रूपो 
तथा विभिन्न अनुष्ठानो के इतिहास का पूर्ण परिचय देता है । ब्राह्मणों मे यज्ञ 
एक वैज्ञानिक सस्था के रूप में हमारे सामने आता है। (ख्र) हम उन निर्बचनों 
से परिचय पाते है जो निरुक्त की निरुक्ति का 'मौलिक आधार है । (य) उन 
सुन्दर आस्यानों का मूल रूप हमे यहाँ मिलता है जिनका विकास अवान्तर 
कालीन पुराणों मे विशेषतः हध्टिगोचर ह्वोता है । (घ) कर्म-मी मासा के उत्थान 
तथा आरम्भ का रूप जातने के लिए ब्राह्मण पूर्व पीडिका का काम करता है । 
ब्राह्मणों के अध्ययन से हम इन विविध-शास्त्रो के उदय की कया जान सकते 
हैं और स्वय देस सकते हैं कि यज्ञ की आवस्यकल* “* हर 
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व हैं: (--पूूर्षे योरए, २--उत्तर गोपपव । प्रघम नाग में पाँच अध्याय हैं 
थे दिदीय में ६ अध्याय । रचतानाल की हृप्टि से बाह्मप साहित्य में यह 
पिन रचना है। इसका रचना बाज बेंठानिक सूच के पश्चात्‌ माला जाता 
3 हस्तुत इफपण भें प्राप् (छिर घरद ठग ब्याझूरप परिदृत झऋब्दाबलो इस 
ज्य के छात्र है कि यह रचना वास्तव में जवचीन है । विषय-उस्तु जी हृष्टि 
पूर्रासमोविक है। विलु कप भाव पर गवरयप दाह्मथ को छाया अदित है। 
से दरपर्सी रचना ये एम्नदीय एंवरय कोगोपशी तथा पंय्मविन्न दाह्मणसे 
गे दिप्य-गामप्री झा धान किया मझा है । 
सम्पूर्ण द्रात्मण राहिए वे अध्ययन के बाद हम इस निष्पर्ष पर पहुंचते 
६ वि ऋण देद के दाफ़ण 'होता' मे बायों थी डिग्रेप ब्यास्था प्रस्तुत करते हैं 
बदकि गामदेरोय ग्राद्मण 'उद्माता' सामतर पष्विज के बायों के ध्याख्याता 
१)। यजुबेंद श्राह'्ण 'अध्ययु' के कर मंकाण्ड वी ध्यास्था करते हैं तो अथबव का 
शद्यघ सभी था प्षों बी विपय-सप्म्वी एवं ुन्दिज के कार्यों को अपना 
लेता है। वेसे भी 'द्रद्मा' नामक प्रधान ऋग्यिज का बाय भी सम्पूर्ण यज्ञ का 
निरीक्षण है। समस्त ब्राह्मण ग्रस्थो के स्वव्प पारस्परिक अन्तर होते हुए भी 
इन प्रग्यो मे अल्तत पास्स्परिऊ समानता है | 
अ्राह्मण-प्रत्यो बा रघना-कारत--यह निसनदेह सत्य है कि जिस प्रकार 
: बेदों के निर्माण एवं सरलन में शताब्शियाँ लगी हैं, उसी प्रकार ब्राह्मण साहित्य 
/ भी सहस्त्रो वर्षों के बिन्तन का परिणाम है । इस बात की पुष्टि हम स।मवेद 
* के एक प्राह्मण मे प्राप्त पचास गुरओ के नामों के उल्लेख से कर सकते हैं । 
/ इन पचास गुरभी को सम्बो परम्परा को एक हजार वर्षों का समय सहज ही 
+ दिया जा सकता है। वंसे तो विद्वान कभी-झभी इनको ऐशिहासिकत/ पर भी 
/ संदेह करने लगते हैं, जिल्तु उनका सम्देह तो समग्र वेंदिक साहित्य की ऐति- 
/ द्वासिकता पर भी है जो कि किसी भी स्थिति भे स्वोकार नहीं । साथ ही इन 
आचार्यों के नामो का उल्लेख हम अन्य प्रन्थों से भी देखते हैं, थ्रुराणों मे 
भी इन आचार्यों का नाम मिलता है, ब्राह्मण ग्रन्यो के अध्ययन से तात्कालिक, 
सामाजिक, सास्कृतिक, घामिक क्षेत्र के उत्कर्य का ज्ञान हमे होता है । 
बह उत्तपं काल प्राय बोदकालीन है। क्सोंकि निकट परवर्ती बौद्ध-साहित्य 
मे ब्राह्मणों को अच्छी दृष्टि से नही देखा गया है ओर तो और सत्य तो यह्‌ 
है कि बह बोदथम वास्तव मे ब्राह्मणों के उत्तप डी प्रतिक्रिपास्वछप ही था | 
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फफ्रीगा कि टफगरणग्ठांट्म ग्रवेध ग (80 कुपपरटएगे शमहाऔ्फ: 
--आ० विं० जिं३ 


उत्तर-- वैदिक साहित्य के विवेचन करते पर हम सहज ही इस विफ्करई' 
पहुंचते हैं. कि व॑दिक सादित्य में केक्‍ल यातिक र्मझाण्ड क। ही विवेषव है 
हुआ है अपितु वहाँ बौद्धिक विकास के लिए एक विशास शायतर्गि # 
उदय हुआ है । यह शानरात्रि के साहित्य को देस सेने प्र यह मी गिर! । 
जाता है हि ज्ञान $ क्षेत्र में मारतीय साहित्य मे फेल एफ ब्राद्मण वे हा। 
एकापिपत्य नदी रहा है, अधितु बोडिझ जीवन एवं सादितिय 6 जौकव में मोर 
जीव बा भी अपना महत्वपूर्ण योगइान रहा है । भय दी बद जुछ परत हो 
अर, वेंदि साहित्य के सम्बस्प में गावें ने अपे विधार ब्यक़त करते दुए ५ 
है, धाह्मप सादि्य दी पररती हाफ में उत्य हाते बाते दासलिक वहन 
एकमात्र रधता है-- 
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बार ने इसे पररजा4४ एुड रर4 गैहक [व्टिडीय अववाया 4 । श्र ४ 
इंच मटर # अववकत ६।7 कह ८4 रब है 6 १४४ ६4 # ४ 
बद विजेता बह (राग ४ ७ पारा इदस्ख, बुधव बाबा, 
दाह जब िाव कब और ३477 ६87 ४7 ह [रत 


शोर मा 
प्राटिर 
शाम 7४थ 
हाय दी है। हे रद हरर वा अर शाटुउता पे नया कह के ।इह के ४2०४ 
हे ४१४, ब्वतती, 8४7 ३8६8, (76 7७ र। वब! हा 
55 रा ६च बे, कपव 4 बुध बा धदुव बकरे ३६१३ (कक 
बुुछाल। ४८2 ५ 
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डि उमर छात में. जातिप्रग इतती बड़ी सती पी, जितनी कि परवर्ती स्मृति- 
बार में हो जादी है। रमृतिक्ञात में तोचटा गया था कि बे वल ब्राह्मण हो 
बैड पढ़ सता है, दि ही वेद प्र सता हैं + उपनिपद साहित्य के अध्ययन 
से यह निए हो जया है रि छत्रिय अ्रद्यद्िद्धा ेे ज्षात थे, ब्राह्मण तक 
उनके पास शिक्षा प्राप्प बरने ने िए जाते थे । इसी प्रकार प्वेतत्रे तु के पिता 
गौतम प्रवाहण सामतर राजा में पास लिक्षा प्राप्त करने जाते हैं। राजा 
प्रवाह गौयम कौ आदाग्मय (पुरज-म) के गिद्धास्त वी शिक्षा देते हैं। उप 
निपदो हे प्रमुख सिद्धान्त आास्म बिफ्यय ही है । धन सभो मिद्धाम्तों का प्रादु- 
भव द्वाद्मणेतर वर्ग में हुआ है। पंच विशिष्ट जिद्वान ग्राह्मणो को उहालक 
आदनि अपने को श्ञानद्दान देने में असमर्थ पारूर महाराज अश्वपति के पास 
भेज देता है। इन स्थलों गे गिद्धप्राय है सि उपनिषद्‌ बाल में ज्ञान कां कोश 
ब्राह्मणेतर बर्ग (विश्लेपत क्षद्ियों मे था। इसो कात में क्षाथमप्रथां का उदय 
भी हुआ था, ४ प्रकार उपनिपदर बाल से ाथ्मप्रपा पर्याप्त विकसित हो 
घुस थी, यद्यपि प्राचीन उपनिषदों मे आध्रमप्रधा इतनी स्पष्ट नहीं है जितनी 
कि परवर्ज्ती उपनतिपदों वा महाभारत व पर्मसूत्रो में है । 


उपनिपदों फा रचनाफाल 
प्राधीनतम उपनिषदो में ऐनरेय, ब्रहदारप्यत्त, छान्‍्दोग्य, तेत्तिरीय, कौपीतकी 
तथा केनोपनिपद्‌ है। इनम वेदास्ततत्व मौलिक रूप में निहित है । कुछ उप- 
निपदे जो कि पूर्णरपेण या अधिकतर पद्य मे लिखी गई हैं, ये परवर्त्ती सिद्ध 
होती हैं परन्तु फिर मी प्राकुबोौदकालीन हैं | ये भी किसी न क्रिसी वैदिक शाखा 
से सम्बन्धित हैं, परन्तु आरण्यकों के भाग नहीं है। इनमें से कठोपनिपद्‌ कृप्ण 
यजुर्वेदीय काठक शाखा से सम्बन्धित है। श्वेताइवतर तथा महानारायणोपनिपद्‌ 
भो कृष्ण यजुर्वेदीय तैत्तिरीय आरण्यक से सम्बद्ध है । ईशोपनिपद्‌ शुक्ल यजुबें- 
दोय चालीसवां अध्याय है। भुण्डफ्रोपनिपद्‌ तथा प्रश्नोपनियद्‌ अथवंवेद से 
सम्द हैं। ये उपनिषदे भी बेदान्त सिद्धान्तों से पूर्ण हैं, परन्तु इनमें साख्य- 
योग तथा अद् तवादी (#णाण्त्लाट) शिद्धान्त भी निहित है। मंत्रायणी 
उपनिपद जो कि गद्य में है किन्तु वैदिक गद्य के अनसूप नहीं), वह कृष्ण 
यजुर्वेदीय मैत्रायणी शाखा से सम्बद है तथा वौद्धोत्तरकालीन है; किन्तु विस्टर- 
ने इस रचना को लौकिक सस्द्वत साहित्य के काल का माना है। अयवबं- 
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वैदीय साण्डययोपनियद्‌ भी इसी काल की रचना है। शंकराचार्य ने दहन 
माप्य मे बाहर उपनियदों का उल्लेस किया है; किस्तु उन्होने मैत्रायणी ६? 
माण्डयय उपनिषदों का उल्लेस नहीं किया है। अतः इन उपनिपदों को परी 
यंदिक साहित्य की अन्तिम रचना के रूप में स्वीकृत किया गया है। उप 
चौदह उपनिपदे भारतीय दर्शन की भूलाघार हैं । 

इन उपतियदों के अतिरिक्त लगभग दो सो उपततिप्दे और भी हैं जो है 
सप्रहारमक स्वतस्त्र उपनिषदो के रूप में हैं। इन उपनिषदों का भी सा्दल 
किसी न किसी वैदिक शासा से मान लिया गया है । वास्तव में सभी तो नही) 
हाँ, कुछ उपनियदे अवश्य ही वैदिक शार्ाओ से सम्बद्ध हैं। थे उपनियर्द दा 
निक तत्त्व की अपेक्षा धामिक तत्त्वों का अधिक विश्लेषण करती हैं तार 
परवर्त्ती धार्मिक एवं दाएंनिक सम्प्रदायो के सिद्धान्ती का समावेश इनमें मिवती 
है । ये उपनियदें पौराणिक एवं तास्प्रिक युग की रचनाएं प्रतीत होती हैं। 
उद्देश्य और विपयवस्तु के आधार पर इन उत्तरकालीन उपनिपदों का हम ४ 
प्रकार का एक वर्गीकरण कर सकते हैं-- 

() वेदान्त-सिद्धान्तों की भ्रकाशिका उपनिपदें, 

(४) योग-सिद्धान्त की श्रकाशिका उपनिपदे, 

(५) सास्यास सम्बन्धिती उपनिपदे, 

(7५) विष्णु महत्व प्रदर्शिका उपतिपदे, 

(५) शिव-भहत््व निदर्शिका उपनिपदे, 

(९) घाक्त आदि सम्प्रदाय की उपनिपदें ६ 

इनमे से कुछ उपनियर्दे ग्र्यमय, #ुछ गद्य-पद्यमय और कुछ महाकास्वीय 
लोक शैली में हैं । इनमे कुछ प्राचीन भी हैं जिन्‍्हे हम दैनिक उपतिपदों 
भेलात में रख मकते हैं; जैस्े-- 

(3) जावाल उपनिपद्‌ (शकराचार्य द्वारा उल्लिखित) इसमें परमहंसत 
परस्क तपस्वी का रोचक वर्णन है । 

(४) परमहस उपलियदु--परमहँस का अधिक स्पष्ट वर्णन क्लिया 
2 १) सुबाल उपनिषद (रामानुज द्वारा उद्धत) इसमे सृच्दि उत्लर्ति, 
रीरूख्चता, मनोविज्ञान व दर्शन के तत्त्व निद्वित हैँ । 


भ् 


ज् 


रू 
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(0) गर्भोपनिषदू--एसमे अऋघविज्ञान के अतिरिक्त पुन्जम्म की अप्राप्ति 
के उपायों का विवेचन है । 

(९) छिवोक्त अथ्वगीयं उपनिपद्‌ (धर्ममृत्रो द्वारा उद्धृत) इसमे पापो को 
दूर करने के उपाय बढ़े हैं। 

(७) वस्मू चिका उपनिषद--न्रह्म वर्णन परक है। इसमे ब्राह्मण उसी 
को माना गया है जो प्रह्म का पूर्ण ज्ञान रखता है । 

उपनिषद्‌ साहित्य वो सर्वाधिक अर्वाचीन प्रामाणिक दृति सुक्तिकोपनिषद्‌ 
है जिसमे १०८ उपनिषदों के मामो का उल्लेरा शिया गया है जिनका सम्बन्ध 
वेदों मे जोड़ा है, दे विभिन्न बेंडो से इस प्रकार सम्बद्ध हैं-- 


ऋग्वेद से सम्बद्ध दस उपनिषदें 
घुत्त यजुवेंद से सम्बद्ध उप्नीम उपनिपदें 
दृष्ण उजुकद से सम्बद्ध तेतीस उपनिपदे 
मामवेद से सम्बद्ध सोलह उपनिषदे 
अपदंवेद से सम्बद इवकीस उपनिपददे 


उपनिषद साहित्य का एक विशद्‌ वर्गीकरण और भी विद्वानों ने किया है, 
उसमे उपनिपदों वो यधाक्रम चार वर्गों मे वाँटा गया है। वह वर्मीकरण इस 
प्रकार है-- 
पहला वर्ग--'ठृह्दारण्यक' छान्दोग्य, तैत्तिरीय, ऐवरेय और कौपीतकी 
उपनिषद्‌ । ये सभी गद्यमय हैं । 
दूसरा वर्द--केनोपनिपद्‌, काठकोपनिपद , ईशोपनिषद्‌, श्वेताश्वतरोपनिषद्‌, 
मुण्डकोपनियद्‌ व महानारायणोपनिपद्‌ ) थे छन्दबद्ध हैं । इनमे सिद्धान्तों का 
विकास नहीं होता है अपितु सिद्धास्तो को स्थिरता मिल जातो है। वे उपनिपके 
सभी हृष्टियों से महत्त्वपूर्ण हैं। 
तीसरा वर्ग--इसमे प्रश्न, मैत्रायणी एवं माष्डूवयादि उपनिषद्‌ आती है । 
इसका रचना-विघान गद्यमय है। 
चौधा वर्ग--इस वर्ग मे अथर्ववेद की उपनिषदों को गणना होती है जो 
के ररइरती है तथा जिनही अवृत्ति गद्य-पद्य उभयात्मक है। 
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वेशीय माप्दुसयोपनियदर भी इसी काल की रचना है। महराबार वे 
भाष्य में बाहर उपनियदों का उल्लेख रिया है; हिल उन्होने मर 
साप्यूषय उपनिषदों का उल्लेस नहीं किया है। अतः इन उपनियदों तो १ 
बंदिक साहित्य की अन्तिम रचना के रूप में स्वीहृत किया गये है। 
घोदह उपनिपदे भारतीय दर्शन वी मृत्राघार हैं । ५ 
इन उपनिषदों रे अतिरिक्त संगभग दो सो उपतिये और मी हैं हे 
सेप्रहात्मक स्वतन्त्र उपनिषदों के रूप में हैं। इन उपनिपदों का गो थे 
जिसो न सिसी वंदिक घासा से मान लिया गया है । वास्तव में तभी की 
हाँ. कुछ उपनियदे अवश्य ही वैदिक शाखाओं से सम्बद्ध हैं। मे उपर रा 
निक तत्व की अपेक्षा धामिक तत्वों का अधिक विश्लेषण करती हैं 2 
परवर्त्ती घामिक एवं दाशंनिक सम्प्रदायो के सिद्धान्तो का समावेश 26% ँ 
है । थे उपनिषदे पौराणिक एवं तान्त्रिक युग की रचनाएँ प्रतीत हो हर 
उद्देश्य और विपयवस्तु के आधार पर इस उत्तरकालीन उपतिपदों का है 
भ्रकार का एक वर्गीकरण कर सकते हैं-- 
(7) वेदान्त-सिद्धान्तों की प्रकाशिका उपनिधददें, 
(७) योग-मिद्धान्त की प्रकाशिका उपनिपदें, 
(0) स्न्यास सम्बन्धिनी उपनिषदे, 
(९) विष्यु महत्त्व प्रदर्धिक्ा उपनिषदे, 
(५) शिव-महत्त्व निद्षिका उपनिपकें, 
(५) घाक्त आदि सम्प्रदाय की उपनिषरदे। 
महातामीर 
इनमें से कुछ उपनिपदे ग्द्ममय, कुछ गद्य-पद्यमय और डुछ परिप रे. 
इलोक शैली में हैं। इनमे कुछ प्राचीन भी हैं जिन्हे हम दँविक उप! 
मिलान में रख सकते हैं; जैसे--- समर पर 
() जाबाल उपनिपद्‌ (शंकराचार्य द्वारा उल्लिप्ित) ए 
ग़मक तपस्वी का रोचक वर्षन है 
(7) परमहस उपनिषदू--प्ररमहस 
या है। 
(४४) सुबाल 


ऑकससना 
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वलसारोपनिषद्‌ या सक्षेप में द्राह्मण उपतिपद्‌ भी वह दिया जाता है। इस 
पनिपद्‌ के प्रपम मन्त्र में हो शिप्य डा प्रश्त है-- 
इेनेपित पतति प्रेषित मनः केन प्राणः प्रथम: पति पुक्तः ॥ 
हेनेवितां वार्चामर्मा बरन्ति चन्षुः क्षोत्रं क उ देवों युनक्ति॥ 
जिमके द्वारा प्रेरित मन विपयो पर गिरता है ?े समग्र चेतनतत्व का निया* 
+क अधिप्ठाता बौन है ? 'बेन' प्रश्न वाचक प्रयम शब्द के आघार पर ही समग्र 
प्रनिषद्‌ केनोपनिफद्‌ के नाम से अभिदित की जाती है । के नोपनिषद्‌ थे अत्यन्त 
उचल भाषा में बतलाया गया है कि परमतत्व समस्त इन्द्रियों वा इन्द्रिय एव 
वमस्त इन्द्रियों वी पुच के ऊपर है । वह परमतत्व समस्त देवताओं का भी 
उैवता एवं समस्त उपास्यों वा भो उपास्य है। उस परम रहस्य का ज्ञाता 
प्रमसस्‍्त पापों से मुक्त होकर शाश्वत अमृतस्व को प्राप्त करता है । 
हप्ण यजुवेदीधोपनिषद्‌ 
सेत्रायणोपनिपदू--- इस उपनिपद्‌ से सात अध्याय है। छठे अध्याय का 
उत्तराद्ध एवं सप्तम अध्याय परिशिष्ट रचना मानी जाती है। इस उपनियद्‌ 
भी रचना गद्यमय है किम्तु कटी-क्ही पद्म के अश भी मिल जाते हैं। यह पर- 
वर्ती काल की रचना मानी जाती है । इसके कई कारण भी हैं--प्रथम तो यह 
कि इसमे साक््यदर्शन की पूर्ण कल्पना है, दूसरे, इसमे परवर्ती काल मे प्रयुक्त 
होने वाले सनेक ब्द मिल जाते हैं ) तीसरे, अनेक वेद विरुद्ध भम्प्रदायों का 
इसमे उल्लेख है । 
इस उपनिपद्‌ की विषय-सामग्री तीन प्रश्नो के उत्तर में निहित है। प्रपम 
प्रान गह है कि आत्मा किस प्रकार शरीर मे प्रवेश प्राप्त करता है ? उत्तर में 
बह्दा गया है कि प्रजापति स्वय रचित शरीर-बिशेष मे जीवन सचार करने के 
लिए पत्र प्राणों के रूप मे प्रविष्ट होता है । 
दितोय प्रश्न है---प्रमात्मर किस प्रवार भूतात्मा दनता है ? इस प्रश्त का 
समाधान सास्य मान्यताओ के अनुसार किया ग्यां है जिसके अनुसार आत्मा- 
प्रकृति के विविध गुणों से पराभूत होकर आत्मरूप को भूल जाता है। इसके 
पश्चात्‌ आत्मबोय एवं मुक्ति के लिए प्रयास करता है। 
तृतीय प्रश्न है--मसासारिक दु खो से मुक्ति का मार्ग क्या है रे इस प्रश्न 
2 कहर सांख्य एवं वेदान्त को सान्यता को हृष्टि मे रखते हुए स्व॒तन्त्र रूप से 
४ 
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ऋणग्वेदोयोपनिपद्‌ 

(१) ऐलरेए उपनिषद्‌ू--यद ऋग्वेद का एक लघुकाय उपनिषद्‌ है। पं 
तीन अध्याय है जिनमे आत्मा एव ब्रह्म से सम्बद्ध विचार उपनिवंद्ध है झ़्ो 
एक अध्याय में विश्व को आत्मा की कृति बतलाया ग्रया है। इस उपर्िप री 
रचना का मूलाघार ऋग्वेदीय पुरुपमूक्त है 

(२) कौपीतेकी उपनिपदू--यह अपेक्षाकृत बडी रचता है। इसी पर 
अध्याय हैं। उसमे दो मार्गों का विधान है जिनमे से होकर यह आता 
के उपरान्त गमन करता है। द्वितीय अध्याय में प्रजा को आत्मा का प्रहीर 
बतलाया गया है । अन्तिम अवशिष्ट दो अध्यायों में ब्रह्मसिद्धान्त का बिग 
निरूपण है। इसमे कुछ ऐसे यान्रिक विधानो का भी उल्लेख है जिनके दा 
व्यक्ति अपनी अभिमत कामनाओं की पूति करता है| ज्ञान की अपेक्षा यहीं 
की प्रधानता स्वीकार की गई है । 


सामवेदीय उपनिपद्‌ 
छाम्दोग्पोपनियव्‌ृ--इस उपनियद्‌ के श्रथम दो अध्यायों में समात एव 
उद्गीध की धामिक दृष्टि से व्याख्या की गई है। तृतीय अध्याय में ब्रह्म जो 
विपव का भूर्य कहा गया है! चतुर्थ अध्याय में ब्रह्म, वायु, एवासे आदि है 
सम्बन्ध में एक वाद-विवाद है । पचम अध्याय के प्रारम्भ में आत्मा के पर्स 
एवं प्रत्यागमन का निरूपण हुआ है । इस अध्याय के उत्तरा््धे में विभिन्न लोों 
की निमू'लता सिद्ध हो गई है । छठे अध्याय में सत्‌ के द्वारा उद्भुत अलिं, 
जल एवं आहार-तत््वो की मोमासा की गई है। तत्त्वमप्ति सिद्धान्त भी महाँ 
स्यास्यात है । सप्तम अध्याय मे ब्रह्म के पोडश रूप्रो वा विपान है | अप्दम 
अध्याय के पूर्वा् मे आत्मा का अन्त करण एय विश्व में निवास प्रतिपादित 
है। उत्तराउ् में सत्‌ एवं असत्‌ आह्मा की स्यास्या है और आत्मा की भौविई 
शरीर, स्वप्न एव तिदायत त्रिविध दशार्ओं से स्वप्नगत आत्णा को ही सरय 
स्वीकार किया गया है। छान्दीस्योप्तिपर्‌ मदत्वपूर्ण प्राचीन उपतिषदों में से 
द्विट्यिक दृष्टि से भी इसचा अपना महत्वपूर्ण स्थान है । 
'->यदहे उपनिषद्‌ मामबेद ड तदइलदार ब्रा्मण का भाव है । 


एक है | सा 
गड्माण का अश द्वोने के कारण द्वी इ्भो-हमो इस 


क्ैनोपनियर 
ठबसकार अयडा जंमितीय झा 


हि 
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बलकारोपनिपद्‌ या सक्षेप्र में ब्राह्मण उपनिषद्‌ भी कह दिया जाता है। इस 
परनियद्‌ के प्रथम मन्त्र से द्वी शिप्य का परत है-- 
कैमेथित पततु प्रेषित मनः केन प्राण: प्रथम: एति युक्त । 
केनेपित बाचमिमां बबन्तति उश्नुः क्षोत्र क 3 देवो पुनक्तिका 

जिसके द्वारा प्रेरित मन विषयो पर गिरता है ? समग्र चेतनतत्व का निया- 
के अधिप्टाता कौन है ? 'बेन' प्रश्न वाचक प्रथम शब्द के आधार पर द्वी समग्र 
अनिपद्‌ बेनोपनिपद्‌ के नाम से अभिहित की जाती है । बे नोपनि' अत्यन्त 
बिल भाषा में बतलाया गया है कि परमतेत्व समस्त इन्द्रियों का इग्द्रिय एव 
7मस्त इन्द्रियों बी प,च के ऊपर है । वहे परमतत्द समस्त देवताओं का भी 
(बता एक समस्त उपास्यो का मो उपास्य है। उस परम रहर्य का ज्ञाता 
मस्त पापों से मुक्त होकर शाश्वत अमृतत्व को प्राप्त करता है । 
हप्ण यजुदंदोथोपनिषद्‌ 

मेत्रायमोपनिषद्‌--इस उपनिपद्‌ में सात अध्याय है। छठे अध्याय का 
उत्तशर्द्ध एवं सप्तम अध्याय पर्शिप्ट रचना मानी जातो है। इस उपनिपद्‌ 
ही रचना गद्यमय है किग्तु कही-कही पद के थश भी मिल जाते हैं | यह पर- 
बर्ती काल की रचना मानी जाती है | इसके कई वारण भी हैं--प्रथम तो यह 
कि इसमे साख्यदर्शन को पूर्ण कल्पना है, दूसरे, इससे परवर्ती काल मे प्रयुक्त 
होने वाले अनेक शब्द मिल जाते हैं । तीसरे, अनेक वेद विरुद्ध सम्प्रदायों का 
इसमे उल्लेख है । 

इस उपनिपद्‌ की दिपय-सामग्री तीन प्रश्नों के उत्तर में निहित है। प्रथम 
प्रश्न गह है कि आत्मा किस प्रकार शरीर मे प्रवेश प्राप्त करता है ? उत्तर में 
बहा गया है कि प्रजापति स्वय रचित शरीर-विशेष मे जीवन सचार करने के 
लिए पत्न प्राणो के रूप में अ्रविष्ट होता है । 

द्वितोष प्रश्न है--परमात्मः डिप्त श्रकार भूतात्मा बतता है ?ै इस प्रश्त का 
समाधान सास्य भान्यताओं के अनुसार किया ग्रया हैं जिसके अनुसार आत्मा- 
प्रति के विविध गुणों से पराभूत होकर आत्मरूप को भूल जाता है। इसके 
पश्चात्‌ आत्मदोध एवं मुक्ति के लिए प्रयास करता है। 

सृतोय प्रश्न है--सासारिक दु खो से मुक्ति का मार्ग क्या हैं? इस प्रश्न 


बा उत्तर झाह्य एव वेदान्त शो मान्यता को हृष्टि में रखते हुए स्वतस्व् रूप से 
श्र 











३१० | 4दिा् प्राद्िय बा इंतिद्वाम 


॑ गूयं सो क्यो 

चायु एवं गुर सोक भाव रूपए साएं ऊाल, श्यास एवं आहार और तीत पर्ची 
हपता ग्रद्मा, विष्यु तप मद्देख भादि सब ब्द्मा झा वोष कराते वात़े हैं। 

मरत्रायगोररिी 

<- दीय अयम उप्रत्तियद्‌ (मैत्रायोर 

से ग्रापीन ६ | इनमे एक सुन्दर आश्यान समाहित है । इस उपनिएद हे हर 

आग हैं-- एक, आपोन; दूसरा, अवचीन एव सुक्त । प्रथम अंश में आता 


अध्याय में आत्मविषयक चर्चा है । जहां उरुप एव प्रकृति को आत्मा का हैँ 
पता है। पाचवें अध्याय में आत्मा का विश्व में मुख्यतः घरीर मे 
माना गया है। अन्तिम अध्याय मे सर्वोच्च ध्येय की प्राप्ति का मार्ग योग 


वश्व को ब्रह्महृत माया का अतिर 
मात्रा गया है _ तथा सवितृ, ईशान एवं रुद् देवो को ब्रह्मा का प्रतीक माता सगे 
है। इसकी रचना काठकोपनिपद्‌ के बाद की है; क्योकि इसमे काठक के अनेर 


योग पिद्धास्तों का समावेश भी इस्ते परवरत्ती सिद्ध करता है। साथ ही इसको 
रचना-विधात से ऐसा अतीत होका है कि यह उपनिपद्‌ अनेक करत्ताओंती 
कझतियो का सम्रह है । प 
शुक्र यजु्वेदीयोपनियद्‌ 

वृह॒ृदारण्यकोपनिषद्‌ू--यह्‌ उपनिपद्‌ एक >देत्वव्र्ण एव बडी रचना है। 
यह वीन भागों में विभक्त हैं, उत्वेक भाग दो-दो अध्यायों में विभक्त है। 
तीसरे माय का नाम खिलकाण्ड है, जो फ्रि परिधिष्ट मात्र है । प्रथम माय 
मधु काण्ड नामक है, द्वितीय, यामवल्क्य काण्ड + होनो ही आो मे वश नामक 
पी निब है । भूचियों के दुलनात्मक अध्ययत्र से परत चलठा है कि दोनों 
भाग नो पीढ़ी तक स्वतन्त्र रूप से पृयकुनुथकू रहे: डिन्तु बाद में अस्त वेश 
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वामक ऋषि ने दोनो को जोडकर एक कर दिया है। परवर्ती समय मे तीसरा 
भाग भी जोड़कर समग्र ग्रन्थ एक कर दिया गया है ! 

प्रथम भाग के प्रथम अध्याय में अश्वमेघ यज्ञ वी व्याख्या की गई है, प्राण 
की थामा का प्रतीक माता गया है। आत्मा तथा ब्रह्म से विश्व को उत्पत्ति तथा 
दूमरे अध्याय में आत्मा वी प्रशृति का निरूपण है। प्रन्य के द्वितीय भाग में 
चार दाद-विवाद ममाहिन हैं। निष्कर्प रूप में हम इस प्रकार कह सउते हैं-- 
यथपि ब्रह्म सिद्धाम्तत अज्ञेय हैं किन्तु क्रियात्मक रूप से वह ज्ञेय है। तीमरे 
भाग के प्रथम अध्याय में परद्रह काण्ड हैं जो कि विपयवस्तु वी हृष्टि से पर्याप्त 
भिन्न हैं। द्वितीय अध्याय में आत्मा का गमनायमन सिंद्धात निरूषित है, किल्‍्तु 
यह याज्नवल्वय के पूर्द उक्त सिद्धान्त के अनुरूप नहीं है । 

ईशोपनिषद्‌--इसे दाजसनेयोपनिपद्‌ भी कहा जाता है। यह एक लघु- 
काय उपनिपद्‌ है जो कि थजुवेद का चालोसवाँ अध्याय है। इसमे ईश्वर को 
सर्वव्यापक स्वीकार किया गया है ॥ आकार मे स्वल्प होते हुए भी ज्ञान की 
रृष्दि से यह भत्यन्त महत्त्वपूर्ण एवं गम्भीर उपनिपद्‌ है। 

अपवंबेदीयोपनिपद्‌--अथवंदेद की उपनिपदो की सख्या निश्चित नहीं है; 
किन्तु विभिप्न सूचियो के आघार पर इस वेद से सम्बद्ध सत्ताईस उपनिपदों 
को भाना जाता है । तीन उपनिपदो को छोड कर सभी पुराणकालीन तथा 
परवर्त्ती रचनाएँ हैं। इन सत्ताईम उपनिषदो में से एक अह्लोपनिपद्‌ है, जो 
कि स्पप्टत यवनों से प्रभावित रचना है। अथवंबेदीय उपनिपदो का विभाजन 
विद्वानों ने चार रूप्रो में किया है-- 

प्रधम--आत्म स्वरूप निरूपक उपतिपद्‌ । 

द्वितीपय--योयसाधना-सम्बद्ध उपतिपद्‌ । 

तृतीय--सन्यास्र साधता प्रतिपदक उपनिषद्‌ । 

चतुर्थ--वर्ग में विवाद बहुल उपनिपदें समाहित हैं । इस वर्ग की उपनिषदो 
में विविध देवो को आत्मा का ही रूपान्तर माना गया है । 

समुष्शकोपनियदू--यह उपनिपद्‌ अधवंदेद को शोनकीय शाखा के अन्तगंत 
आती ॥ सम्पूर्ण “४ “जद तीन मुण्डको में और प्रत्येक मुन्डक दो-दो सण्डो में 
ः $ दर वा नामवरण “मुष्ड' नामझ साधुओ के आधार पर 

है जीन बौद्ध-मिक्षुओ बी भरति छपनता सिर मुख्डादे 
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प्रसनोपनियद--यह उपनिपद्‌ अयर्ववेद की पिप्पलाद शाखा डे दाह" 
भाग के अन्तर्गत है । इसमें पिप्पलाद लामक ऋषि ने भारद्वाज के पृत्र बुवेल 
विधि के पुत्र सत्ययान, कोशलदेसीय आश्वलायन, विदर्भ तिवासी भाई 
कात्यायन एवं फबन्धी इन छ. ऋषियों के छ. प्रश्नों का उत्तर दिया गया है! 
इस्दी प्रश्तो के कारण यह उपनिषद्‌ श्रश्योपनिषद्‌ के अभिधान को #हए 
करती है। इन जिद्ागुओं के प्रश्त ये है--प्रजा के शरीर धारण करने 
देवताओ के सम्बन्ध में श्राण के शरीर में अ्वेश एवं निर्मेमन के सम्दस्ध में, मे 
तथा अन्य इन्द्रियी की ग्रहणशीलता के सम्बन्ध में निद्रा, जागरण एवं स्वर 
आदि के विषय में, ओकार उपासना के सम्बन्ध में तथा पौड़श कृता सै 
पुरुष विपयक प्रश्न इस उपनियद्‌ में किये गये हैं। इन्ही प्रश्नों के उत्तर में 
आत्मतत्व का वर्णन किया गया है । प्रायः सम्पूर्ण उपनिपद्‌ गद्य में है; हि 
पद्च का सर्वया अभाव नही है । 
साण्ड्क्योपनिषद्‌ 

माण्डूकयोपनिधद भी अथव॑बेदीय मानी जाती है । यह एक स्वल्पाकर 
रचना है जिससे कुल मिलाकर बारह मन्त्र हैं । प्रथम मन्त्र में ही ओहार की 
महिमा का गान किया गया है जो कुछ भूत, भविष्य एवं वत्तमान है, जो कुछ 
थरिकालातीत है, सब ओोकार ही है-- 

ओमित्पेतदक्षरमिदं सर्व तस्योपव्यास्यानं मृत भवद्भविष्यद्धिति सर्वमोंकार 
एवं । यच्चान्पत्‌ त्रिफालातोतं तदप्योफार एवं थ 

उपतिषद्‌ का उपसहार करते हुए अन्तिम मन्त्र में भी इसी ओकार की 
महिमा का इस प्रकार सकीत्तेन किया गया है । यह वर्य मात्रा रहित अब्यब- 
हार्यं शिव अर्दव॑त ओकार है जो इसे इस प्रकार समझता है, वह स्वतः परमात्मा 
में सबिष्ट हो जाता है--- 

अमात्रश्चतुर्योव्यवहायं: अ्रपञ्चोपशमः सिवो5/्व॑ त एयमोंश।र आत्मंव 
संविशत्यात्मनाऊत्मानं य एवं वेद १।१२ ३ 


नवम अध्याय 
सुत्नकाल 


प्रशन--भारतोय साहित्य में प्राप्त समग्र सूत्र-साहित्य (सृत्र प्रन्यों) का 
परिचय प्रस्तुत कोजिए ॥ यहू भी बतलाइए कि वेदिक साहित्य के अध्ययन में 
उनका बपा भहत्त्व है ? 
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उत्तर--बेदिर साहित्य से दो प्रकार को विधाओं का उल्लेस मिलता दे । 
एक परा (उत्तम) विद्या जो ब्रह्म ज्ञान से सम्बद्ध है। दूसरी अपरा विद्या ब्रह्म 
ज्ञान के बतिरिक्त समस्त ज्ञानराधि इसके अन्तगंत गृहीत वी जाती है। वेदाग 
साहित्य मूत्रात्मक झली में निर्भित्त एक अदुदुत साहित्य है। एइसरा उदय वेद 
के स्थहूप ठथा उमके अप के सरक्षण के निभित्त हो हुआ है। मुप्डकोपनिपद मे 
और उनका विधिदत्‌ विवेचन सिद्ध करता है कि 

र्३ 


+६४ | पंरिचि साद्ित्य का इंतिद्वाय 


इस गादित्य द7 उदय उपनियद्‌ छल मे ही हो चुडा था, पल मंगों है बार 
कमण. विदा, कत्प, म्प/झ़रण, निरक्त, छत्द, ज्योतिष रखे जा चुडे ये । 

जहाँ उपलनिषद्‌ साहित्य में ब्राह्मण साहित्य के विचार पक्ष (वनवास) हे 
प्रतिपादन दिया यया दै बढ़ दूसरी ओर मृत्र साहित्य में उसके धामिक जि 
फाष्डीय-क्ष को ब्राधान्य दिया गया है। य््ञो की कार्य-विधि को व 
नियमित एवं कमबद्ध बनाने की हच्टि से मुत्र साह्वित्य का उदय होता है हि 
पामिक सम्प्रदाय-विज्षेप का मूत्र साहित्य कल्प सन्ना से अभिहित किया या 
है--कल्पो बेद विहिताना फर्म घामानुपृष्येण कल्पनाशास्जम्‌ । कल्प मृत्रो के 
विभाग हैं- 

(१) श्रोतमृत्र-- इनमें श्रुति प्रतिपादित यज्ञो का फ्रमदद्ध विदेशी 
होता है । 
(२) पृह्ममृप्र--इनमे गाहिक य्नो एवं उत्सव आदि से सम्बद्ध वि 
विधियों का वि 'धिवत्‌ वर्थव क्रिया गया है । पे 

(३) परमंश्त--इन सृत्र ग्रन्थों मे मुख्यतः आवारशास्क्र का निरूपण किये 
गया है । कं 
(४) छुल्वसूत्र--इन सुर ग्रन्थों में बेदी निर्माण की रीति का विरे 
किया गया है । 

श्रीवसूत्रों में अग्नि होत्र, पोषेमास्य यज्ञ, चातुर्मास्य एव पशुयज्ञ भादि 
विधियों का सर्वागीण विवेचन 'त्र भाषा सें किया यया है । यही नही, 
भन्नो में प्रयुक्त होने वाली तीम अकार की अख्वियों का भी विधान एव 
इन सूत्र ग्रन्थों में है। पैह्मसूत्रों मे अनेक विपयो का प्रतिपादव किया गया हैँ 
इनमे समस्त क्रिया-कलापो, सस्कारो, उत्सवो एवं यज्ञो की विधियों का विश 
विवेचन किया गया हैं । शतप्रथ ब्राह्मण पे वर्णित निम्न पाच यज्ञो का भी 
वर्णन इन सूत्र ग्रन्थों में मिलता है-..( ६) देवयज्ञ--इनमे देवताओं को आहवि 
दी जाती हैं। (२) दानवयज--इनमे दानवों के सन्तोप के लिए बलि देने 


एवं उतका सेवाओ का विधान हूँ । (३) ब्रह्मयन्ञ अविदिन होने वाले यज्ञो का 


वर्णन हैं। 


सूत्रकाल | २१५ 
एग्वेद के धौतसूत्र 


(१) सांस्यायन भौतसूत्र--इनमे राजाओ द्वारा किये जाने वाले यज्ञों का 
सस्तृत वर्णव है। इस श्रोतसूत्र में अठारह अध्याय हैं । अन्तिम दो अध्याय 
रिशिप्ट रूप #े है। क्योकि विपय की दृष्टि से कौपीतकी आरण्यक से मिलते 
[ले हैं । 

(२) आश्ववायन भ्ौतसूत्र--इस पुस्तक मे बारह अध्याय हैं। विपय की 
्टि से इसका सम्बन्ध ऐतरेय ब्राह्मण से है। इसमे 'होता' द्वारा प्रतिषाद् यज्ञों 
5 अनुष्ठान का वर्षन है + 

सामबेद के भ्ौरसृत्र--इस बेद के तीन श्रोतसूत्र हैं। इनमे सबसे प्राचीत 
प्रापेंय कल्पसूत्र हैं। इसका दूसरा नाम इसके रचयिता के नाम पर मशक- 
हल्पसूत्र है। इसमें रमगानो की विशिष्ट अनुष्ठानों में विहित क्रियाओं का 
वर्णन है । दूसरा श्रौव्सूत्र लाट्यायन है। इसका विपय पजञ्वविश ब्राह्मण से 
सम्बद्ध है। तीसरा सामबेद का श्रोतसूत्र द्राह्मयण है । 
शुक्ल पजुर्देद के भौतसूत्र 

कए्यघन भ्ौतसूज---इस ग्रन्थ में उब्दीस अध्याय हैं | इसमे शपथ के 
विधि-विधन का परूणेंत वालन किया गया है । इसके बारहवें, तेरहवे और 
चौदहवें अध्याय में सामवेद की क्रियाओं का ही अन्तर्माव किया गया है। यह 
सूत्र हाल के अन्तिम चरण की रचना मानी जातो है । 
कृष्ष यजुरवेदीय भोतसूत्र 

(१) आपस्तम्य भ्ोतसूत्र-प्रस्तुत सूत्रग्रन्य में इस नाम के कल्प सूच 
के तीस प्रश्नो में से प्रथम दीस प्रएनो को समाहित किया है । (२) हिरिप्पकेशी 
श्रौतसूतर--यह्‌ सूत्रग्रन्य आपतस्तम्ब श्रोतसूत्र की ही एक शाखा है, इममे 
कल्पमूत्र के उन्नीख प्रश्नों मे स अठारह प्रश्नों शा समाधान जिया गया है । 
(६) बौद्धायन श्रौतसूत--यह्‌ सूत्र-प्रन्‍्य आपस्तम्व से प्राचीन है, परन्तु अद्यावषि 
अप्रकाशित हैं॥ (४) भारद्वाज श्रोतसूत्र-यह सूत्र-प्र्य भी प्रदाशन वी 
प्रतीक्षा में है । (५) मात्र थौतमूत्र--इसका सम्बन्ध मेंद्रायणों सद्दिता से है ! 
मनुस्मृतिबार को मनुस्मृति थी रचना में इसो थोठसूत्र से श्रेरणा मिलो 
भ्रदीव होती है। (६) देखानस थ्रोतमूशन--इसका उल्लेख बहुत रम उपतब्ध 
द्वोठा है। 


.. ॥%े.. $॥ जे 





इस सादित्य का उदय उपनिपद्‌ छाल में ही हो चुड़ा था, इत गो है गे 
फ्रमश, शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निदक्त, छन्द, ज्योतिष रखे जा चुडे ये । 
जहां उपनिपद्‌ साहित्य में ब्राह्मण साहित्य के विचार पक्ष 00006 
पतिपादन किया गया है वह दूसरी ओर सूत्र साहित्य में उनके हक 
काण्डोय-पक्ष को प्राधान्य दिया गया है । यक्ों की रा्य-विधि को रह 
नियमित एवं क्रमबद्ध बनाने की हप्टि से सूत्र साहित्य का उदय द्वोंत है। गो 
घामिक सम्प्रदाय-विक्लेप का सूत्र साहित्य कल्प सज्ञा से अभिहित किया बार 
है---कल्पो वेद विहितानां कर्मणामानुपृव्येण कल्पनाशाध्त्रम्‌ । कल्प मूत्रों 
विभाग हैं--- ५ 
(१) थौतसूत्र---इनमें श्रुति अतिप्रादित यज्ञों का क्रमबद्ध कि 
होता है । 
(२) गृह्यमृत्रु--इनमे गराहिक यज्ञो एवं उत्सव आदि से सम्बद्ध हि 
विधियों का विधिवत्‌ वर्णन किया गया है । हि 
(३) प्मन्नच--इस मूत्र ग्रन्थों में मुख्यतः आवारथास्त का विसुवय 
गया है । 
(४) छुल्वसुत्र--इन सृत्र ग्रन्थों में बेदी निर्माण की रीति का विवे' 
किया गया है । 
थौतमृत्री मे अग्नि होन्न, प्रोषेमास्य यज्ञ, चातुर्मास्य एवं प्रशुयज्ञ आदि * 
विधियों का सवागीण विवेचन सूत्र भाषा से क्रिया गा है । यही नही, ई 
यञ्ञी में प्रयुक्त होने बाली तोन प्रकार की अग्नियो का भी विधान एवं 984 
इन सूत्र अन्‍्यों में है। गृह्यसूत्रो से अनेक विपयो का प्रतिप्रादत किया गया हूँ 
इनमें समस्त क्रिया-कलापो, सल्कारो, उत्सवों एक यज्ञों की विधिमों का विश! 
विवेचन किया गया हैं ।॥ श्वतप्रय ब्राह्मण में वधित निम्त प्रा यज्ञो का भी 
वर्णन इन सूत्र ग्रन्थों में मिलता है--(१) देवयज्ञ--इनमे देवताओं को आहुवि 
दी बाती हैं । (२) दानवयजञ--इनमे दानवो के सन्तोप के लिए यत्ति देने 
का विधान है। (३) पिलृयज्ञ--इस यज्ञ मे पिदरों के लिए भाटृठि, दान एवं 
तप किया जाता दूं । (४) मनुष्ययम्र--इस यज्ञ में भतिधियों का सत्कार 
एवं उनका सेवाओं का विधान है। (५) ब्रक्चयन अ्रतिदित होने बाले यज्ञों का 


बेन है। 4 


धुकरपक | २१७ 


इशागूत्र जे २ बे इस्ताए ओो दिपम्शानंओी था हो छिद्देकत है। (४) बोौड- 
एज श/दुछ-- परहे ४श हज डंप्रद्मामशित है। डंठ इस विंएश में इुफ सह 
नहीं तन शबटा है । (४| घाव रक्धवूुक ८ दुझूदूब थो इसों नाम हे करप 
एच से दिएप् सम्दाब गखटा है 4 इसमे बनायओ पूजा तानझ उस विन प्र का 
भी समावेश दिया इुया है । (2) छाठक दुछघुब--इर॒का माय गुझसूत में 
कचाह शब्बन्य है कौर यह विणु इनृवि मे लो मम्द-पड है । (६) भारडाज 
भुछपृत्र पसब) दिश्प परिचय प्रगारइ नहों है । (3) बेखावप्त गुद्धापुअ-- 
काबार प्रत्रार में सह श्र बहुत ढड़ों रचता हैं, हिस्दु यह प२रुतों काउ को 
फेचनता है । 
जमवदद के गृहामूत्र 

बोहिक शुद्धाठुत्र इसी वे दि बाजीज साप्रास्य एृहसघ को सम्यूर्ग जो इन 
छाया ब। दस्वेख है । शाथ ही इंसश ४लियार इस्दबाज एवं तम्प आई से 
सा्बद सर्प का भी सयावश है । इस शुर्ूपूत ये मुस्याा गर्भाषान से सेकर 
मूपपू पथ+१ 86 बाज घरेलू विय अपर थे साम्द-घत पर्याँ का समायेन है। 
प्रमुख धरवार ये है (| पुणदत पृ प्र्भीत के सध्य से रिया जाने बाला 
सरदार (२) जातव में पूत्र जन्म ह उयजध्य में जवृष्दय संस्कार, (३) नाम 
करण ४११7१ (४) क्षोरभे, (४) गादान (९) उपनयते आठ से सोलद वर्ष 
परत बिया जाने बाला बह कार है जिससे बाघ दिज सभा था अधितारी 
होता था, (७) सपावत्न पुृश्रृह मे विद्या सम्राष्ति पर होने बाला सस्कार, 
(८) बिबाह, (६) महायश इैनिद होते बाला यक्ष, (१०) येद यश--वेर का 
स्वाध्याय, (११) देवगज-नइवताओों के लिए होम, (१२) व्वि्‌ यज्ञ-पिपरों के 
लिए शवैग, (१३) भूतयश्ञ विशश्न विशाबादि के लिए बलि प्रदान करना, 
(१४) मनुष्यपज्ष--अतिविन्सलार आदि, (१५) दछ्लंपूर्ण तास्‍्यपश्--इसमे 
दिजिप्न सल्तारो बा समावेश एक साथ होता है। जंसे वर्षारम्म में सपों को 
बलि देगा, गृह-निर्माण, गृह-प्रवेश, जनद्विताय साइका छोड़ना, कृषि सम्बन्धी 


उत्सव तथा च॑त्यों पर बलि जादि, (१६) लअस्स्येष्टि, (१७) श्रद्धा, (१८) पितृ 
मेष । 


इस प्रकार प्राचीन मारतीय गृहस्थ के धामिक जीवन के अध्ययन को 
हृष्टि से तथा नृतत्दविज्ञान एवं इतिहास के विद्यार्थी के लिए गृह्मवूत्रो की उप- 
योगिता विशेध महत्त्वपूर्ण है । भारोपीय जाति प्रथाओ का गृह्मसूत्र मे उपलब्ध 
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अथवंबेदीय भौतसुत्र हे 
वतानसुश्र--यह रचना न तो श्राचीन है न मौलिक ही ।/ इसका 
गोषथ ब्राह्मण एवं कात्यायन श्रौतमूत्र से बतलाया जाता है । | 
पृह्मसुत्र * 
गृह्ममूत्रो का निर्माण श्रौतमृत्रों के पश्चात्‌ हुआ है | वाह्मपन्म 
ग्राहिक यज्ञ-क्रिया के अभाव के कारण ही इन सूत्रों का सृज्म हुआ है। 


ऋषग्वेदीय गृह्यसुत्र * 

(१) शांखायन गृह्मतृत्र--इसमे छः अध्याय है। प्रथ्म चार मौलिक 
शेष को प्रक्षिप्त माना जाता है । (२) शाम्बबब्य---शाम्भव गृह्मप्ृत्र--ई 
सम्बन्ध कौपीतकी सम्प्रदाय से है। इसकी वियय-सामग्री शाखायन गुह्यृः 
प्रथम दो अध्यायों से सम्बद्ध है। इसके अतिरिक्त पितृसम्बन्धी एक स्वतस्त्र अत 
भी प्राप्त होता है। यह भी अप्रकाशित ही है । (३) आश्वलायन गृह्मर 
इसमें घार अध्याय है। इसकी वियय-सामग्री ऐतरेय ब्राह्मण से सम्बन्धित 
इसमे आश्वलायन श्रौतमुत्र की विषय-सामग्री का विस्तार से उल्लेख है। 
सामवेद के यूह्यसूत्र । 

योभिल गृह्ममृत्र-यह सर्वाधिक प्राचीम एवं पूर्ण युद्यमृत्र है। हर 
गृहसूत्र खादिर गृहममूत्न--यह द्राध्यायण सम्प्रदाय से सम्बन्धित है 
राणायवीय शाख्तरा ने भी इसका प्रयोग किया है। ! 
शुक्ल यजुर्बेद के मृह्यसुज 

इस यूद्धमृत्र का नाम काटेय या वाजसनेय गृह्ममुत्र है। कात्यायन थैतः 
सूत्र से इसका अत्यधिक सम्बन्ध है । याजवल्वयस्मृति प्रस्तुत गृह्यमूत्र से प्रमा 
वित प्रतीत होती है 
कृष्ण यजुर्वेद गृह्मसुत्र 

इस बेद के सात पैल्ममृत्र हैं, किन्तु श्रक्राम्ित केवल तीन ही हुए हैं-“ 
(१) आपस्तम्ब गृद्यमृज-इसमे आपस्तस्ध कल्पमूत्र के २६वें तथा २७वें अध्याय 
को विपय-सामग्री समृहीत झो गई है। उक्त कत्पमूत्र के २५वें अध्याय में 
केवल मस्त्रों का सब्निवेश्न है । जत. अस्बुत सूत्र की वास्तविक विधय-मामग्रों हा 
30500 54050 हक _ ्षवृत्र--इसमें इसी नाम के 


॥ 
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कल्पसूत्र के २६वें अध्याय की विषय-सामग्री का ही विवेचन है। (४) घोद- 
घन गृह्मसूत्र--यह अब तक अप्रकाशित है। अतः इसके विषय में कुछ कहा 
नही जा सकता है। (४) मानव यूहम॒त्तृत्र-मह गृह्मसूत्र भी इसी नाम के कल्प 
सूत्र से विशेष सम्बन्ध रखता है। इसमे विनायक पूजा नामक उत्सव-विशेष का 
भी समावेश किया गया है। (५) काठक गृह्यसूत्र--इसका मातव गृह्मसूत्र से 
स्पष्ट सम्बन्ध है और यह विष्णु स्मृति से भी सम्बन्धित है। (६) भारद्वाज 
गुहसूत्र-- इसका विशेष परिचय उपलब्ध नही है । (७) वैल्ानस गृह्मसूत्र-- 
आकार-प्रकार मे यह एक बहुत बडी रचना है, किन्तु यह परवरत्ती काल की 
रचना है । 
अथवंदेद के गृह्मसूत्र 
फौशिक गृह्ममून्--इसमे वैदिक दानीन सामान्य गृहस्थ की सम्पूर्ण जीवन 
घर्या का उल्लेख है । साथ ही इसमे अभिचार, इन्द्रजाल एवं तन्त्र आदि से 
भम्बद्ध मन्‍्त्रो का भी सप्तावेश है। इस गृहसूत्र मे मुख्यत गर्भाधान से लेकर 
मृत्यु पयंस्त होने वाले घरेलू क्रिय-कलापो से सम्बन्धित मन्‍्द्रों का समावेश है ॥ 
प्रमुख सस्कार ये है--(१) पु सवन--पुत्र-प्राप्ति के लक्ष्य से किया जाने वाला 
सस्कार, (२) जातकर्म-पुत्र जन्म के उपलक्ष्य में अनुप्झेय सस्कार, (३) नाम- 
करण रूस्वार (४) क्षौरकर्म, (५) गोदात, (६) उपनयन--आठ से सोलह वर्ष 
पर्यत्त बिया जाने वाला बह रुस्‍्कार है जिससे बालक द्विज सज्ञा का अधिकारी 
होता था, (७) समावत्तंन गुरुगृह में विद्या समाप्ति पर होने वाला सस्कार, 
(५८) विवाह, (६) महायज्ञ--देनिक होने वाला यज्ञ, (१०) वेद यज्ञ-बेद का 
स्वाध्याय, (११) देवयज्न-देववाओ के लिए होम, (१२) पितृ यज्ञ-पितरों के 
लिए तपेग, (१३) भूतवज्ञ-विभिष्न पिणाचादि के लिए बलि प्रदान करना, 
(१४) मनुष्ययश--अतिथि-सत्कार आदि, (१५) दरशंपूर्ण तास्ययज्ञ--हममे 
£ * प्र मस्कारो ४” “मावेश एक साथ होता है। जंसे वर्षारम्म में स्पों को 
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वैवाहिक विधियों के साथ किया जाने वाला अध्ययन इस निष्कर्प पर ले शा! 
है कि एक समय इन जातियों का प्रारस्परिक सम्बन्ध केवल भाषा तर है 
सीमित नही था, अपितु दैनिक जीवत की विधियों मे भी अनुस्यूत था रे 
विन्टरनिटज ने पृह्मचूत्रो की रचना को प्राच्यभारत का समाचार पत्र बात 

हैए सम्पूर्ण भारतीय सूत्र साहित्य को विश्व के उपलब्ध वाहूमय में सबंप 


अतुलनीय बत्लाया है । 
धमंसुन 
इस साहित्य में प्राचीन भारतीय गृहस्थ के दैनिक आवधार-सह्विता गा 
निरूपण किया गया है। इस प्रकार का साहित्य भी सृत्रात्मक हँसी में है 
निवद्ध मिलता है । प्रमुख धर्मसूत्र निम्न हैं-- 


है । श्रो० बृत्तर ने समस्त सूत्र साहित्य का रचनाऊाल ४०० ई० प्रृ० मात्रा है। 
(२) हिरष्परेशो पमंम्रूर--प्रस्तुत पमंमृत्र का आपत्तम्ध पर्ममृत्र से गम्मीर 
सम्बन्ध है। प्रतीत दोता है मर ईधा प्र पचयी सदी में प्रस्तुत धमंथूत्र मे 
भपस्तम् धर्ममृत्र से स्उतस्त्र होकर अपना व्नमान रूप ग्रदेण जिया है। ज८! 
ठऊक विपय-सामग्री का अ्रश्न दे, दिरिष्पकशी सम्प्रशाय के कल्पयुत्र के छम्वीस 
एवं सत्ताईसब अध्याया को सपमप्रो क ही इसम निरुप्रित हिया गया है । 
(३) बोडायन पर्ंग्रृत्र--इस 4) विप्रयनवस्तु सी ताम्प्रज्ञय के पल्पयुत्र मे 
बिना डिंय्ी कम # उर्व ॥) गई है साया बढ़ जापस्तात पमंगुत दे द्रावीन 
ब्रवोत द्वोवा है । थयविन्वाज भार के दियो भी प्रेय मे बोडायन ससखरशब 
का अल्वित् नदी हे, पर-तु दाती। समय मे दक्ष आारत इसह़ अबसार दो 
या, ऐसा कद्ा रात है । 
आधार सायस इसाो बम्द ४ 
कसेस्य, विदिध्न आवउ!, विदिर 
केकक्स, आप भा न्‍्यर 


दर है उह्ताओों ८ । इगम भाखम पतुच्धर ४ 
जज, वर हसक, बाबा 
जब+० +.. ये जाई 
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झूतेत दिप्रए। जन टुओ है । इश्का ऊदुई अध्याय प्रदान है यों 
कि प्रमदव के छाद की रचना डरा डा घूडर है $ 





(४) सौतस एमेशारद -द समझा मौ[रिक सम्दस्ध उद्धव्रि क्यो सत्यमूत्र मे 
ही है 7घारि गामबंद बे राधायनीय भाखा ने इसडा साश्ास्मम्बन्ध दतलाया 
शय्या है | हुधारित छत में ता इसका सामबेड से हो माक्षात्‌ सम्बस्ध है । 
अप इसबा :स्टरेमवा अध्याय साझवेद डाल को ही अविकल प्रतितिति 
है । यह प्ररेशा“त्र भी सही से इसे ऑलजिहित किया जाए है, परस्तु मतों को 
दृष्टि स प्स धर्यृत्र बी इरटि थे परिय्धित किया शाता ही उपयुक्त प्रतीत 
होश है । एह सद्ामर रखता है। 





(५) बरशिप्ठ पर्षणात श्स रचना मे नोस अध्याय हैं। अन्तिम्त पाँच 
अध्याय बाद बी श्चना कझानी जातों है। ग्चना गद-पर्ध उमयात्मक है । पद 
में विटुप्‌ छत्द बा हों मुस्यत इसमें ध्रणाग हुआ है। इसबो धघरमंगृद् सम्यन्धी 
सामप्री प्राचीनास है | देदाहिंद जिधियों भें आापस्तम्व धमंयूज को भति केयल 
६ वििय। बे) है) इसमे उघान दिए गया है + 


(५) सालब पम्रपूज-- इस घमंसूत्र के अनेक उद्धरण वहक्षिप्ठ धर्मशास्‍्त्र 
एव मनुस्पूति मे पाय जाते हैं । 


(9०) बंजानिक परम्रमूत्न--यह शति धार प्रश्नों में विभक्त है। इसमें 
जाप घतुप्टय के विभिप्न बर्सस्या को विधिवत्‌ जिवेचना है। सम्यास्त आश्रम 
बा विस्तार स॑ वेथंन है । मान्यता भी दृष्टि ये विध्णु धर्म-सम्प्रदाय से इनका 
अधिक सम्बन्ध है । विपय वो हृष्टि से इसे धमंसूत्र को अपेक्षा गृह्म-घमंसूत्र 
कहना अधिक भमत द्वोगा | यह ईसा को तृतीम शताब्दी प्ले पूर्व की रचना 
प्रतीत नही होती है । 
शुल्दतूप 

ये प्रसव वियात्मक अधिक हैं। इनमे आपस्तग्व सम्प्रदाय के केल्पयूत्र के 
अन्तिम ३०वें भ्रश्न का ही विवेचन है। इनमे यजवेदिका निर्माण सम्बन्धी 
विधियों का उल्लेख हू । 

बैत्तान सुत्र का अभय भ्रृत थ्रायश्चित सुत्र” प्राचीनतम भृत्रो मे से एक है ) 


कैजक कहइनत हवतिटाप 


हक 

कब... $78॥ कक # दुहर इदुबे ही गार सन ज रद यो 

7४ [ै+ 6क। को इटने टजली | रकबह हक में गे 

उठे बढ वह दि रैडादा 5 

हक दीड? बे) है । [| 2४ 
समस्या 


बह टुख इतुएं 
#ग ६० है।॥९ 





बेड छलका है किये 
कौा+॥ 4 # ॥) डद 
बरस ३ 7४ _ /$$ अब. वन्‍्द सिर 


कै कक्वरय (7 के 4१0: कर 2] हो 4६ 
कर 4 कक इदृप८ "कह से कफ व है विर सार्यो छा ४ 





ह्म्व 


4कौ४ /64६ जद है + (4) बसष्पािवीद दिए हा 
ह7 4४2 क# 44 6857 जरा है । (६) *शान मे 
अताईफ क्य हैँ 7४॥ बादारगोर जोंग ने कस री 
[उर बजयद विजय + इमड रिया आह युति स् 
(व) इहतमर्ज हि।7- इंजन बैंड पढ़ है जितशी रखता 5 ३ 
(47) *रधकुध 4#४0 "१६ १४ | डी (एड छोटी 20 
पचककाह अडल्क बाज हैं । (१३) वोहवर्तोर दिश्ा- 
क्शान री 
खर्ज हर 





वि्ला करब सादर ध्य गे है। (१४) अवशाननिर्षय 
गुर दढ़तर बढ़े रक्‍जातार सतत देव है। (९) 
विधव-ल्वथम मुस्दा सदरों डा विउेबन है। उसके लेखक 228 
(($) आारगेव (गिश्मा- ब757 थिक्षा पन्य सामगेद से सम्गरिधि न 

। सर पर 


गोभ।डर भू की शक विखू। स्यास्था भी उपलब्ध हवी है 2 
ते 


सूच्रकात | २२३ 


जाती है। व्याक्रिपन्ते शग्दा: अनेन-इति सख्याकरणम्‌ । पदो की भीमासा करने 
वाला शास्त्र ही व्याकरण है। व्याकरण को वेदपुरुष का मुख कहा गया। 
मुख व्याकरण स्मृतम्‌ । ऋग्वेद मे व्याफ़रण का रूपक वृषभ से जोडा गया है। 
इस व्याकरण वृषभ के चार सींग हैं, नाम आस्यात उपसर्ग तथा निपात । 
तीनो काल भूत, भविष्य, वर्तमान ही इसके चरण हैं । सुप तिड, दो प्रिर हैं । 
सात विभक्तियाँ ही इसके सात हाथ है । यह व्याकरण बृषभ, उर कण्ठ ओर 
मिर तीन स्थानों से बंधा हुआ है। 
गोपघ ब्राह्मण के एक सवतरण से सिद्ध हो जाता है कि व्याकरण 
शास्त्र का उदय पुरातन है। वहाँ स्पप्ट ही उल्लेख मिलता है--ओफारः 
प्रच्छाम: फो धातु: ? किम्प्रातिपदिफसम्‌ ? किसाख्यातम्‌ ? किलिगम्‌ ? कि 
बजनम्‌ ? का विभक्ति; ? छः प्रध्यय ? क. स्वर ? एफ; उपसर्गों निपातः ? 
कि ॒वेस्पाकरणम्‌ ? को विकारः ? को विफारी ? कति मात्रा ? कति वर्णा ? 
फतिपदा: ? कः प्रयोग: ? कि स्थानानुप्रदायक्रणम्‌ ? शिक्षका: ढिमुच्चार- 
पन्ति ? कि छन्‍्द ? को वर्ण: इति पूर्व प्रश्नाः ? 
महपि घाकटायन ने व्याररण के उदभव दी चर्चा करते हुए छक्तन्त्र 
में निखा है कि ब्रह्मा ने सर्वप्रधम व्याकरण का उपदेश वहस्पति को दिया, 
उसने इन्द्र को, इन्द्र ने भारदाज को, भारदाज ने ऋषियों को और ऋषियों ने 
प्राह्मण वो दिया | इस सम्बन्ध म॑ निम्नाकित जनथ्ुर्ति प्रसिद्ध है-- 
समुद्रवत व्याक्रण भहेश्वरे तदर्प कुम्भोदरण बृहस्पतो | तबप्रभागाइच 
शतम्पुरन्दरे एुशाप्रमूविन्दृत्पतितम्‌ प/णिनों । उक्त जनुश्रुत इस बात वी 
भूचक है कि लोक विधुत ऐक्द्र व्याकरण इन्द्र वी रचना है। वर्तमान में 
बेदाग बा प्रतिनिधित्व करने दाला प्राणिनीय व्याकरण भो उपलब्ध है। 
महपि पाणिनी ने अपने ब्याकरण बी रखता ४००० अस्पाक्षर मूत्रों में री 
है । पाणिनी को अष्टाप्यादी ब्यावरण यो अत्यम्व महत्जपूर्ण वंझ्वानिद रचता 
है इसझे सूत्रों मे जनेक ऋषियों के नामों का भो उस्लेख दुआ है। वंम्पा- 
बररणों भे थराणिनों के पश्चात्‌ स्था्ईि बा नाम विया जाता है॥ नाग्रेग 
इषनानुसार स्पाडि ने एक लाख श्लोड प्रमाण स्प्राइरघ गो रच्ता को थी | 
ध्याडि मे पश्चात्‌ निरत्त डर बास्क का प्राइडि टुआ। यार के पराचावू 
बात्यायन एड इनके पश्चात पतजलि बा सस्वेख मिलना है 4 
आया दररजि ने ब्यावरण शास्त्र के महत्व दिदेबन इगते हुए 














२३६ | येंदिर्न साहित्य का इतिहात 


(५) छल्द प्रवेश--बचौस हजार श्लोहयुक्त रचना है। 

(धं) छन्दों रल्लाकर--इसमें सात हजार श्लोक हैं । ही 

ज्योतिष--ज्योतिष भी एक वेदाग हैं । याज्िक विधि-विधात में रा 
नश्षप्र, पक्ष, मास, ऋतु, सम्बत्सर आदि के शान को आवश्यकता होती है 
यही कारण है कि ज्योतिष को वेदांग का एक अंग माना यया है। 

बेदाय ज्योतिष के अ्रतिनिधि दो ग्रन्थ उपलब्ध होते हैं--एक, # 
ज्योतिप--जिसका यजुरवेंद से सम्बन्ध है; दूसरा, ज्योतिप--जिसकां कद 
सम्बन्ध है। प्रथम में तेंतालिस तथा द्वितीय में छत्तीक्त पद्म हैं । इतमें ब्ि 
काल के ज्योतिय की उपलब्धियों का वर्णन है । 

बेदाग ज्योतिष के कर्ता का नाम लगध बतलाया जाता है । इसमे सता 
नक्षत्रों की गणना दी गई है । परवर्तो काल के ज्योतिष ग्रन्थों में बराह॒मिहिए 
का सूर्य सिद्धान्त उल्लेखनीय है । इनके पहले पाराशर एवं गर्ग की पलों 
ज्योतिविदों में गणना की जाती रही है और भी बाद के आचायों मे आरिग 
वराहमिहिर, ब्रह्मगुप्त, भाल्कराचार्य एवं कमलाकर आदि ने पर्याप्त स्थार्ति 


अजित की है । 


दशम अध्याय 
चेदिक, संस्कृति, सम्पता एवं समाज 


प्रभन-- पेदिक सस्वृति के मूल तत्यों भी समौक्षा कीजिए । 

एछलाएल 6 ९७९॥रं॥  ल्थ्रिप्ार्ड - त॑ ॥९ रल्वाट: (एए 99 
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बंरिक सरश्टति मे नेतिक मूल्यों पर अपने विधार ध्यक्त कीजिए । 

उत्तर--विश्व वे; इतिहास पर विहेशम हृष्टिपात करने से हम इस निष्कर्ष 
पर बिना किसी भन्‍्देह के पहुँचते हैं कि विश्व में प्राप्त होने वालो समस्त 
सस्दृतियों में पदि कोई श्राचीनतम मस्कृति है तो वह वैदिक सस्कृति ही है । 
ससार के अन्य राष्ट्र जब जज्ञानान्धवार में निमग्त थे, उस समय वैदिक आर्य 
सम्पूर्ण कला-कौशलों के विशेषज्ञ थे । इस तथ्य को भले हो विश्व के शिक्षा 
भिमानी दुराप्रह के कारण स्वीकार न करे, किन्तु उन्हें पाश्चात्य आलोचक 
विन्टरनिदूज के हृदयोदूगारों को अपनी हृष्टि से ओझल नहीं करना चाहिए-- 

हु( %ढ धाजा क्‍0 [6वव तह फवड्ाशापरा8४ णीं एप ०छ॥ वोपाढ, 7[ 
९ ७३था १0. घा365994 06 ०व65५ [896-8णणढ्शा एप्राप्रट, ९6 
ग्राप॥ 80 40 [99, ७७ 6 णतल धशवराणिए रण 2 [700-200- 
फुथ्था 9006 35 पारा ९9 

आज भी भारतोय सस्क्ृति वस्तुत वंदिक संस्कृति के बहुमुखी, व्यापक तथा 
शाश्वतिक प्रमाव को लेकर जीवन-यात्रा कर रही है। इसके तत्व इतने पुष्ट हैं 


डरे 


३२६ | बडिरू गाटिय हा इविद्ाग 

हि बट विगाल जोइन-याना मे कमी पयभष्ट नदों हुई है। इस सरयति है है 
दाधीनाम बरिइ मु वि डे सर्द है, जो हि विउद को आयोजन काम 
मे गे एड है। एस झब्यती रो ब्रापीवता हो धोपणा विस के आधी 
फल्प बेर कद कर रहे है--”सा प्रपमा संपहति विययाराए। विखे ऊँ दाय 


पर घोय अर्थ] आनस्दधाबिनों ससख्युति बेदिक सल्तति हो है। गवीद साई 


मे भी मपने हुश्पीरुगार इग प्रद्यार अभिश्यक्त किए हैं-- 

प्रपप्त प्रभात उरप तय गगेने ॥ 

प्रपम घापरण तथ तपोयमे ॥ 

सरस्दृति को समालास्तर एक अस्य शब्द ऐ-सम्पता । रिन्‍्ठु सम्यती रे 

रारति इन दोनों ही शब्दों में अन्तर हैं। सम्पता से अभिप्राय मार्ववर्ती 
भऔतिक विभारपारा से है तथा सरहति शब्द मानय के क्षाध्यात्मिक एवं मी 
सिक क्षेत्र के विकास का सूचफ है । इसता स्पष्ट अर्थ यह है कि मानव जे 
में अध्यात्म या महत्व भी स्माभप्विक है, भौतिक विकास से शारीरिक धु 
तृष्त होती है डिन्‍्नु आत्मा अगृष्त ही रहतो है। इसी आत्मा से सम्बद्ध विरर्त 
के जिए फिये गये कार्य सस्कृति के अन्तर्गत गृहोत होते हैं। मनुष्य वे वल भौतिक 
परिस्थितियों से सस्तुप्ट नही हो सकता है। वह केवल भोजन से ही मी 
जीवन-यात्रा पूर्ण नही कर सकता है। शरीर के साथ मन और आत्मा की है। 
भौतिक विकास से शारीरिक क्षुधा की तृप्ति तो सम्भव है; किल्तु मत ए 
भात्मा सर्वधा अतृप्त हो रहेगे। मन एवं आत्मा की तृप्ति के लिए मालवीय 
घिकास एवं उन्नति को हम सस्कृति कहे तो अनुपयुक्त न होगा। मार्ववीर 
जिज्ञासा का परिणाम घम्मं और दर्शन का उदय है, मनुष्य सौन्दये तत्व बी 
खोज में लीन होकर सगीत, साहित्य आदि अनेक कलाओ को जन्म एवं विंवार्त 


प्रदान करता है । 
इस प्रकार मानसिक एवं आध्यात्मिक क्षेत्र मे उन्नति के द्योतक प्रत्येक दल 


को हम संस्कृति का अग कहे तो अनुपयुक्त न होगा । परारिभाषिक रूप में ई 
हम यो कह सकते हैं-- 

किसी समाज, देश या राष्ट्र से मानवो के धर्म, दशेन शान, विज्ञान में 
सम्बद्ध क्रियाकलाप तेथा आदर्श, सम्यता, सस्कार इन सभी का जो सामजस्य 
है कही सस्क्ृति है अथवा स्थूल रूप से संस्कारों का नाम हो संस्कृति है जो 
कि डुगुण, दुरब्यंसत, पाप तथा पाप भावनाओं को दृदय से निकालकर तिष्पाप 


वैदिक सस्कृति, सम्पता एवं समाज | २२६ 


तथा शुभ ग्रुणो से युक्त करती है। सस्कृति शब्द का निर्माण सम्‌ उपसर पूर्वक 
क घातु से क्तिन्‌ प्रत्यप के योग से होता है। इस प्रकार सस्कार, संस्कृत एवं 
सम्कृति--तीनो शब्दों का मूल एक ही दे तथा अर्थ है--श्ववारना तथा शुद्ध 
करना । 
चैदिक सस्कृति मे मानव का जीवन उल्लासमय तथा आशामय था, निरल्तर 

आगे बढ़ने की लालसा थी, यत्र-सत्र-स्वेत्र वैदिक मस्त्रों मे यही ध्वनि प्रतिध्व- 
नित द्वोती है। जिस प्रकार परवर्ततीकाल मे मानव को निराशावादी एव पलायन- 
वादी तक बनना पड़ा, उसका वैदिक काल में नामोनिश्ान न था “बंदिक 
विचा रधारा के भनुसार जीवन का चरम सद्य दुख का अभावरूप मुक्ति या 
मोक्ष जैसा न होकर निश्चित रूप भावःत्मक ही है। वह चरम लद्म केवल 
अमृतत्व आनन्त्य या विश्ेयस्‌ ही कहा जा सकता है” * बहुत से विद्वानों को 
भी यह जानकर आश्वयें होगा कि वैदिक सहिताओं में मुक्ति, मोक्ष अथवा 
दुख शब्द का प्रयोग एक कार भी हमको नद्ी मिला। हमारी समत से उप« 
युक्त वैदिक दार्शनिक हृष्टि की पुष्टि में यहू एक अद्वितीय प्रमाण है बैदिक 
ऋषियों ने सबंदा प्रद्डति माता को गोद में न्रीडा करने की कामना वी हे, 
उनके लालन-पालन तथा पोषण में बमृतत्व में आनन्द को अनुभूति को है। 
यही नही, प्रद्मति के विभिप्न तत्वों में निहित प्रसादनी शक्ति गो अपये मन में 
आविभूत दोने को झामना को है। अथवंबेद के एक मन्त्र में तो बदुत द्वी 
स्पष्ट एब्दों मे-- 

पश्येम शरदः शतम्‌ ॥ जोवेमशररः शतम्‌ 

दुष्येमधरदः शतम्‌ । रोहेस शरदः शतम्‌ 

परृूषमशरदः शतम्‌ ॥ भवम शरदः शत्रम्‌ 

भूषेमशरदः शतम्‌ ॥ नूयस्तों घररः शतात्‌ 4 

अपसि सौ वर्य से भी अधिक जोने, देखने, सुनने, ज्ञानाजंत करने, बढ़ते, 

चुप्ट होने और जानन्दमय जीवन को विततों इसनोय बामता है। “जोइत $ 
विपय में यह सुखद स्वरूप, भब्य और स्वर्दीव भावों झिउतो उत्दष्ट है । 
आरतीय सरदृति बी सम्दो परम्पणा में यट तिसनन्‍्देह अद्वितीय है जोर गया हो 
लम्दी धारा बी परम्परा में गगोत्तते दे जल डे समान डिब्यि थेर पढ़ित्र है ।”१ 





है. भारतोय सस्वृति छा दिकास : इा० रयलदेइ 
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के कद रियर क उरेड़क दव/ के & हो व भा ड़ बह? टुहै है । इयर है 77 
फेफोर ४ वेद बच हक # "नह हैं. गो हि िदड को प्रतोरा4 
ये तक रैक कु की 4 करती के बोतयां दिउके सदा 
कक उड़ बडे सह रे. ता सप्या ध१्हु व विरमशाक हि ई 7 
कप्चो ड़ 4:६१ मास मर हुति उधधऋ खरहती हो है। इसे एड 
जे धो बधव सृससरुकार देव 5छ४ह बधव्यष्ड (6 ह हैं 
द्रषफ उअद्रा उप तर बगजे ॥ 

इरषध हापरकक तर शयोडओे ॥ 

धुत को गम हर ड़ समर गदर टैं>हम्पता 4 ह्खु गा ए 
हरहति इक दोहे हों भन्से के आग्ता ५ै॥ धापा | अधियर मत हे 
मोतिह विद्चत्यार 2 हैं. पा कहुहि ग.र मातड ड धाध्याटमिक एए झट 
(पक सेन ६ विदाक हा धृबद् हैं । इसरा (एष्ट अब वर हैँ हि मात्र रेस 
में नष्या।्म डा इह+३ भी ८ पा विे 2, भोतिद्द दिाय में शारारिर पूर्ण 
दवा हो हो है फिर] आल्या 5 वात हो ग्टगे है। इसी आया मे धम्गद सिर 
$ लिए ये भय काव॑ परहति $ ऋवर्गक गगोक हो? है। मनुष्य रैवः भौदिर 
दधियर्तियों से साहुष्ट वरों हो मऊ थे है रा वह क्रजस भोजन में हो पी 
पीयगन्याना पूछे कट कर गरता है। शेर & साय मग और आह्मा की है। 
भौतिक विकास हे शागोरिस् धूप पी मृत्ति तो कम्भय है; डिस्ु मन एर 
सारमा शवंथा अपृष्त को रहेंगे । मन एवं आत्मा गयी तृत्ति के लिए मावशेव 
विकास एयं उप्तात बे हम गर्दति बद्धे तो अनुपयुक्त न होगा। मातरीर 
जिशागा का परिणाम थर्म और दर्शन का उदय है, मनुष्य सौस्दयें तत्वरी 
सोज मे सीन ध्तोफर रागीत, साहित्य आदि अनेक कलाओ को जन्म एवं विकात 
प्रदान करता है । 

इस प्रकार मानसिक एय आध्यात्मिक क्षेत्र में उप्नति के दोतक प्रत्येक तत्व 
को हम संस्कृति का थय कहें तो अनुपयुक्त न होगा । पारिभाषिक रूप में इसे 
हम थों कह सकते हैं--- 

किसी समाज, देश या राष्ट्र से मानवो के धर्म, दर्शन ज्ञान, विज्ञान से 
सम्बद्ध क्रियाकलाप तथा आदर्श, सभ्यता, संस्कार इन सभी का जो सामजस्य 
है वही सस्कृति है अथवा स्थूल रूए से संस्कारों का नाम हो संस्कृति है जो 
कि दर्गाण, दर्व्यंसल- पाप सशर रतन -- आओ को हृदय से निकालकर निष्पाप 












वैदिक सस्क्ृति, सम्यता एवं समाज | २२६ 


तथा शुभ गुणों से युक्त करती है । सस्कृति शब्द का निर्माण सम्‌ उपसर्य पूर्वक 
कृ धातु से क्तिन्‌ प्रत्यय के योग से होता है। इस प्रकार सस्कार, स#कृत एवं 
सस्कृति--तीनो शब्दों का मूल एक ही है तथा अर्थ है--सवारना तथा शुद्ध 
करना । 
वैदिक सस्कृति मे मानव का जीवन उल्लासमय तथा आशामय था, निरन्तर 

आगे बढ़ने की लालमा थी, यत्र-्तत-स्दंत वैदिक मन्‍्त्रों में यही ध्वनि प्रतिष्य- 
नित द्वोतो है। जिस प्रकार परवर्त्तीकाल मे मानव को निरामावादी एवं पलायन 
बादी तक बनना पड़ा, उसका वैदिक काल में नामोनिशान ने था “बैदिक 
विचा रधारा के अनुसार जीवन का चरम लक्ष्य दुख का अभावरूप मुक्ति या 
मोक्ष जैसा न होकर निश्चित रूप भावात्मक ही है। वह चरम सद्ष्य केवल 
अमृतत्व आनन्त्य या तिश्रेयस्‌ ही कहां जा सकता है ' बहुत से विद्वानों को 
भी यह जानकर आश्चये होगा कि वैदिक सहिताओ में मुक्ति, मोक्ष अथवा 
दुख शब्द का प्रयोग एक कार भी हमरो नहों मिला । हमारी समन में उपन्‍ 
युक्त बदिक दाशंनिक दृष्टि की पुष्टि मे यह एक अद्वितीय प्रमाण है ।” बैडिक 
ऋषियो ने सर्वेदा प्रकृति माता की मोद में भ्रीड़ा करने को कामना जी है, 
उनके लालन-पालन तथा पोषण में अमृतत्व से आनन्द की अनुभूति की है । 
यही नहीं, प्रह्वति के विभिष्न तत्वों में विह्ित प्रमादती शक्ति को अप मन में 
आविभूत होने शी बामना वी है। अथवंवेद के एके मन्त्र में तो बढ़त दो 
स्पष्ट शब्शे मे-- 

पश्येम शरद; शतम्‌ | जोवेमशररः शतम्‌ 

शुष्पेमशरदः शतम्‌ । रोहेम शरदः शतम्‌ 

पूपेमशरदः शतम्‌ ॥ नवेम शरदः शतम्‌ 

भूदेमशरदः शतम्‌ । चूपसो घररः शतात्‌ । 

अर्थात्‌ सो वर्द से भी अधिक जोने, देखने, सुनने, ज्ञाता्ईन करने बढ़ते, 

पुष्ट होने और आनन्दमय जीवन को बितनी बमनीय बाझता है। *जोरत $ 
दिपय में यह सुखद स्वरूप, अब्य और स्वर्दीय बाइपय़ों डिठनी - दृष्ट है । 
भारती सरहति बी सम्दी प्रम्पयं मे यह तिझर्देह अदियोर है जोर खूब ही 
हम्दी घारा वी परम्परा में गयोत्त रो के दब डे समान दिब्य जोर परित है ।/१ 











१. भारतोश ससतृर्ति दा दिढास ; ड/० सपलरेद 
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मरा 
जाने हुमा 
200 
शिसि के 
बदौद सर्द 


हे पद विशाव भोरत-यावा मे झमी प्रयधष्ट मी हुए है। एम हे १६ 
शाप चेदिझ सस वि के याद है, जा कि िभइ हो द्वार्जी 
कप पर न्‍ १ उसे ऋरहति हो बाधोनता ओो भोयमा गिल 
बेर भाव शिवा हा के ७ _ “ता प्रषमा संस्कृति गिवगारा/। 
में भी अपने के हक 2 बदिक गलत ही दै। * 
एप्पीरुगार इस प्रह्मर अभिम्यक्त किए दँ-- 
प्रपम प्रभात उदय तय गगने । 
पा प्रपम सामरय तय तपोयते ॥ 
पति एस ० 6442 शुरू अस्य शब्द इ>सम्पता । रिन्यु समता है 
भौतिक विधारपार द्वी शब्दों में थम्तर है । सम्पता $ अभिप्राय ;' 
हिक रोज हे दे के साधा सरडति शब्द मानव के आध्यात्िक दे मा 
म्नेञ क॑ विकास का गूचक हैँ । इसरा रपप्ट कि जद 
में अध्यात्म का महत्व भी स्गभावि का यह है कि माता 
तृष्त होती है फिम्तु आत्मा अतृप्ण ही कै, भोतिक वियास में शारीसि 
के लिए किये गये का सस्कृति के खली दै। इसी आत्मा से सम्बद्ध वि 
परिस्थितियों से सस्तुप्ट नहीं हो सकता है दम होते हैं। मनुष्य केवल भौतिक 
जीवन-यात्रा धूर्ण नही कर सकता है । शरीर के बाय मन दल से हो हा 
भऔतिक विकास से शारीरिफ क्षुधा की तृत्ति तो सम्भव हे भांत्मा 
कषत्मा सर्वेधा अतृप्त ही रहेगे। मन एवं आत्मा की तृप्ति के लि 
विकास एवं उन्नति को हम सस्क्ृति कहे तो अनुपयुक्त न ह मा . 2 
जिज्ञासा का परिणाम धर्म और दर्शन का उदय है, भनुष्य 
खोज में लीन होकर सगीत, साहित्य आदि अनेक कलाओ को : 
प्रदान करता है ! 
इस प्रकार मानसिक 
को हम ससस्‍्कृति का अग कहे 
हम यो कह सकते हैं--- 
किसी समाज, देश या राष्ट्र से मानवों के घममें, दर्शन ज 
सम्बद्ध क्रियाकलाप तथा आदशे, सम्यता, संस्कार इन सभी 


है वही ससकृति है अपषवा स्थृल झूप से संस्कारों का नाम ही 
पु जन जन्‍्लप्यों को फेंदय से 


एव आध्यात्मिक क्षेत्र में उन्नति केय॑ 
तो अनुपयुक्त व होगा । पारिभा 


२३० | वैदिक साहित्य कया इसिहास 


इस सांस्कृतिक अम्युदय काल में आयंजाति उत्माहमय, स्वस्थ वातावरण में 
यणस्थी जीवन कौ विजय-यात्रा में अग्रसर हो रही थी, उनका जीवन उस काल 
में वेद या, कर्मकाण्ड की इस युग में प्रधानता थी, इससे आगे क्रमशः विकार 
शील वैदिक ऋषि परमाश्मा के विमूति रूप सूर्य, वायु उपा आदि देवो के साथ 
सरल भाव से विचरण करते हुए प्रतीत द्वोते हैं। इसी युग में जातीय जोन 
को मुथ्यवास्थत और सुगगठित करने की प्रवृत्ति के आधार पर याजिक की 
काण्ड का एक विशिष्ट कर्मकाण्ड के रूप में प्रारम्म हुआ था। इस पृष्ठर्भूत भ 
के उपरान्त हम वैदिक सस्कृति के कुछ मूलाघार तत्वों का विवेचन सक्षेप्र मे 
करेंगे जिनसे हमे पता चलेगा कि वर्तमान भारतीय सस्क्ृति के तिर्माण के मूत 
में किम-किन तत्वों का योग है ? 
आध्यात्मवाद 

बेंदिक सस्कृति की प्रथम विशेषता या मूलाघार ऋतु और सत्य की गावती 
है, समस्त ससार प्राकृतिक शक्तियों के अधीन नियमानुकूल चलायमान है, हे 
दिवमों में कही वैपम्य नहीं है; इसी विपमता के अभाव को करत ही 0 
है । मानव जीवन के प्रेरक बैतिक तत्वों का नाम सत्य है। डा० मगत 
मे लिखा है कि अपने वास्तविक स्वरूप के प्रति सच्चा रहना, यही वास्तविर 
धर्म है; परन्तु वैदिक आदर्श इससे मी आगे बढकर ऋत ओर सत्य की ए 
मौलिक तथ्य के दो रूप मानता है| इसके अनुसार मनुष्य का कल्याण प्राकृतिक 
नियमों और आध्यात्मिक नियमों मे परस्पर अभिप्नता को समझते हुए 
साथ अपनी एकरूपता के अनुभव में ही है। इसी ऋत एवं सत्य की 
का बहुत अधिक स्पष्ट एवं व्यापक रूप में आध्यात्म तत्व में भी देख सकते हैं। 

यह आध्यात्मवाद हमे मोगवाद से दूर कर ईश्वर-विषयक ज्ञात की और 
हे जाता है, यह हमे प्रकृति से प्रेम करना भी सिखाता है। ईशोपनिपद 
आरम्भ में जगतृतत्व की खोज में लीन ऋषियो ने अपनी विचारधारा की बा 
आध्यत्मिक, वया सामाजिक, क्या आ्थिक तथा क्या ही शारीरिक: 
क्षेत्रों के मानवीय कत्तेब्यो को सूत्र रूप मे निवद्ध किया है-- 

ईशावास्यमिद सर्द! यत्किज्चतू जगत्यां जगतू। 
तेन व्यक्त न भुज्जीया मा गृधः कस्यस्विद्धनस्‌ । (१) 

सम्पूर्ण विश्व ईश्वर से व्याप्त है। इसी भाव को गोस्वामी तुलसीदास ही 

ते इस प्रकार व्यक्त किया है-- 


बंदिक सस्दृति, सम्यता एवं समाज | २३१ 


“जड़ चेतन गुण-दोषमय विश्व फोन्‍्हु करतार ॥” 
इस प्रवार ईश्वर थो सत्ता को स्दोकार करना ही आस्तिकता है। वहू 
सर सर्दब्यापक है, यह स्वीकार कर लेने पर अर्थात्‌ पाँचों तत्वों पर एक 
हान्‌ शक्ति का शासन है, फिर मानव पाप कार्य के लिये जो एः चाहता 
, उस एरान्त का तो सर्वत्र ही अमाव होगा, क्योकि ईश्वर सर्वव्यापक है । 
स॑ प्रकार आत्मिक उप्नति के लिए इस ईश्वर की स्वब्यापकृता के सिद्धाग्त 
) स्वीकार कर लेना द्वी होगा, इस सिद्धान्त को दृदयगम कर लेने से आत्मा 
: शक्ति का आविर्भाव होगा, विश्व की अशान्ति का शमन होगा, विश्व-यन्धुत्व 
ग॑ प्रसार होगा । यह आस्तिकवाद का सिद्धान्त क्रि ईश्वर सर्वेब्यापक है, 
गाज भी विश्व के मनुष्यों को अनुप्राणित कर रहा है। कबीरदास के 
ह़ब्दो में *-- 
“कस्तूरोी झुण्डलि बसे, मृग दूढे बन माँहि। 
ऐसे घट-घट रा हैं, दुनिया देते नाहि ३४ 
इस आस्तिकवाद को अर्थात्‌ ईश्वर की सत्ता को पाश्चात्य वैज्ञानिक भी 
स्वीकार करते हैं । जेम्स जोन्स मद्दोदय सूप्टि की रचना में आदि कारणभूत 
एक अनन्त घक्ति को स्वीकार करते हैं। शिकागों विश्वविद्यालय के प्राष्यापक 
भ्रोग्स्ट महोदय भी इसी विचारधारा को स्वीकार करते हैं। सन्‌ १९३७ के 
सितम्बर मास में होने वाली एक सभा में जिसका सभापतित्व स्वर्गीय 
क्ाइल्स्टीत ने किय। था, उसमे ईएदरीयप शक्ति को स्वीकार किया गया था, 
अम्य वैज्ञानिक भी प्लेटो की विचारधारा का समपंन इस प्रकार करते हुए 
इृष्टिगोचर होते हैं-- 
छ6;००१ शी ग06. ७रधय०४ 303. ६६००४९४॥५ ९३७४०, 495, 
39९35 74 छा]॥ध9]6 धाढा8 3$ 20 4002॥8९३९९ खां 
इस प्रकार एक मद्दान्‌ शक्ति की सत्ता भारतीय ही नहीं, पाश्चात्य वैज्ञा- 
लनिक मो स्वीकार करते हैं।॥ दंदिक सस्दृति बन दूसरा आधार त्पाणभाव है | 
ससार का भोग त्यागभाव से ही करना चाहिए। पदार्थों के उपभोग वा इस 
सस्दृति में निपेघ नही है, अपितु मोगवाद में सिप्त हो जाने का तिपेष है। 
यह सिद्धान्द जीवन जलयान के लिए प्रराश-स्तम्भ है, जिससे जोवन जलयान 
“मोगवाद रूपी घट्टानों से चकनाकूर होने से बच जाय । फैजी के शब्दों में, 
यदि मैं ममठा-मोह की मृय-मरोचिका में फ्रेत्त जाऊँ, उस समय कततंव्य की 
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इस सांस्कृतिक अम्युदय काल में आर्यजाति उस्साहमय, स्वस्थ वातावरण में 
यशस्वथी जीवन की विजय-यात्रा में अग्रसर हो रही थी, उनका जीवन उस काल 
में वेद था, कमकाण्ड की इस युग में प्रधानता थी, इससे आगे क्रमणझः विकात- 
शील वैदिक ऋषि परमात्मा के विनूति रूप सू्ं, वायु उपा आदि देवों के साय 
सरल माव रे विचरण करते हुए प्रतीत होते हैं। इसी युग में जातीय जीवव 
को मुब्यवास्थत ओर सुसगठित करने की प्रवृत्ति के बराघार पर यानिक कर्म- 
काण्ड का एक विशिष्ट कर्मकाण्ड के रूप में प्रारम्म हुआ था। इस पृष्ठभूमि मर 
के उपरान्त हम वैदिक सस्काने के कुछ मूलाघार तत्वों का विवेचन सर्प मर 
करेंगे जिनसे हमे पता चलेगा कि वर्तमान भारतीय सस्क्ृति के निर्माण के मूत्त 
भें किन-किन तत्वों का योग है ? 


आध्यात्मवाद 
बेदिक सरक्ृति की प्रथम विश्ेपता या मूलाघार ऋतु और सत्य की भावी 


है, समस्त संसार प्राकृतिक शक्तियों के अधीन नियमानुकूल चलायमान है, इन 
नियमो में कही वेपम्य नहीं है; इसी विपमता के अभाव को करत कहा जाता 
है । मानव जीवन के प्रेरक नैतिक तत्वो का नाम सत्य है। डा० मगलदेव 
ने लिखा है कि अपने वास्तविक स्वरूप के प्रति सच्चा रहना, यही वास्त' 
धर्म है, परन्तु वैदिक आदर्श इससे मी आगे बढ़कर ऋत ओर सत्य को एक 
मौलिक तथ्य के दो रूप मानता है ) इसके अनुसार मनुष्य का कल्याण प्राकृतिक 
नियमों और आध्यात्मिक नियमों मे परस्पर अभिप्तता को समझते हुए उपतके 
साथ अपनी एकरूपता के अनुभव मे ही है। इसी ऋत एवं सत्य को 
का बहुत अधिक स्पप्ट एव व्यापक रूप में आध्यात्म तत्व में भी देख सकते है 
यह आध्यात्मबाद हमे भोगवाद से दूर कर ईश्वर-विषयक ज्ञान की ओर 
ले जाता है, यह हमे श्रकृति से प्रेम करना भी सिखाता है। ईश्ोपनियद के 
आरम्भ में जगत्तत्व की खोज मे लोन ऋषियों ने अपनी विचारधारा की ईैवी 
आध्यत्मिक, क्या सामाजिक, क्‍या आथिक तथा क्‍या ही शारीरिक--समी 
क्षेत्रों के मानवीय कत्तंव्यो को सूत्र रूप मे निवद्ध किया है-- 
ईशावास्यमिद॑ सर्द यत्किझ्चत्‌ जगत्यां जगत्‌ | 
का तैन त्यक्त न भुज्जोया सा गृधः कस्यस्विद्धनस्‌ । (१) 
सम्पूर्ण विश्व ईश्वर से व्याप्त हैं। इसो भाव को गोस्वामी तुलसीदास री 
मे इस प्रकार व्यक्त किया है-- 


कं 
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मर्वाज्लीण अभ्युदय का इस सस्दृति में विशेष ध्यान रखा जाता है इसी- 
लिए पुरुषाथे चनुप्टय घ॒मम, अर्थ, काम, मोक्ष को समान भाव से महत्व प्राप्त 
है। धर्म इस सम्दृति बा प्राणभूव सिद्धान्त है, धर्म ही उन्नति का मूल है तथा 
जम्म-जन्मातर का साथी, यह धारणा प्रत्येक भारतीय के हृदय में बद्धभूल है-- 
“धरम; सखा परमहो परलोफ याने” धर्म के बिना कार्य सचालक असम्मव है! 
बाम हो सृध्टि निर्माण वा मूल है | मोक्ष भारतीय सस्कृति एवं शिक्षा का मूल 
हेतु है। इस प्रवार इस सस्ह्ृति में ऐहिक तथा पारलौकिक उन्नति के साथ 
व्यक्तिगत जीवन में शारीरिक, मानसिक, आध्यात्मिक उप्नति को समान महत्त्व 
प्राप्त है। इसके विपरीत सुकरात ने आत्मा को ही महत्त्व प्रदान किया था। 
पश्चिम केदल भौतिबवादी विकास के लिए कटिबद्ध है। भारत में सर्वाज्ञीण 
विकास के लिए ही चार वर्ण एवं चार आश्रमो की व्यवस्था की थी। 

आशावाद--भाश्तीय विचारधारा मे दाझंनिक सम्प्रदायो के उदय के साथ 
ही ममार असार है, जीवन क्षणमग्र एवं नण्वर है, जैसी निराशावादी भावनाएँ 
प्रल्मवित हो चुकी थी, जिन भावनाओं ने मानवीय विकास में एक बडा बव्या- 
घात उपस्थित जिया था, किस्तु बेंदिक सस्कृति एवं साहित्य आशावादी भाव- 
नाओ से अनुप्राणित है । यत्र-तत्-स्वत्र जीवन के अम्पुदय एवं सो वर्ष जीने 
की वासना वेदमन्त्रों में मिलती है। वैदिक ऋषियों की जीवन के प्रति स्र्दव 
उत्साहपूर्ण धारणा रही है। मम्रस्त वैदिक साहित्य अमृतमय, प्राण सजीवन 
बचनों से सम्भूत है । यजुबंद के मन्त्र मे लिखा है कि आत्मत्व, या आत्म चेतना 
कि विस्मृति रूप आत्महत्या (जोबन में आदर्श भावना का अभाव) किसी भी 
प्रकार की प्रेरणा से विहीन अज्ञानान्धकार में गिराकर सवंनाश का हेतु है । 
यजु ० ४०॥३ । यद्दी नही, वेद में भी कहा है--"आशा हि परम ज्योति नैराश्य 
परम तम” तथा “बरेदेति” के रूप में चलते रहने का उपदेश भी बंदिक 
राम्दृति का ही है। आशय यही है कि दार्शनिक सम्प्रदायों ने निराशावादी 
भावना का प्रसार यद्यपि जिया था, किन्तु बेदिक स(हित्य की आशावादी भावना 
के समक्ष बह पूर्ण प्रतिप्झा प्राप्त न कर सका । 

बैदिक सस्कृति में मानव मात्र के कल्याण को भावना का समावेश है, 
स्वस्तिवाचनप्रक रण के सकलित मन्त्रों मे इसी भावना का पल्लवन हुआ है ॥ 
भगवान्‌ से सर्वेत्र इस श्रकार बी कामना को गई है कि--भगदान्‌ जो भ्रद् या 
पल्याण है, उसे हमे प्राप्त कराइये, भद्ध या वल्याणमय मार्ग पर चसदे हुए 
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वैदिक सस्कृति का चतुर्षे आधार आत्मविश्वास है, आत्मा का हनन करना 
पाप है, यजुबेदीय चालीसवें अध्याय का यह मन्त्र भी यही कहता है-- 
अपुस्पाम ते लोका क्षन्धेध तमसावृताः । 
लाते प्रेत्पाभिगच्छम्ति ये फे चात्महनों जनाः ॥--ईशो ० १॥३ 
वे आत्मघातो हैं, जो स्वार्थ सकुचित वृत्ति तथा भोगपरायण है। आत्म> 
हलनकर्त्ता अत्पकारदृत्त लोकों मे जाकर नरक के भागी होते हैं । आत्मविश्वास 
के बिना जीवन व्यर्थ है। इस बौद्धिक एवं कम सघर्परत युग में मानव की 
अग्ञान्ति का मूल कारण आत्मविश्वाप्त की उपेक्षा ही है | 
बदिक सस्कृति का पाचवाँ तत्व पुनर्जन्मवाद है, यह पारलौकिक भावना ही 
मानव को शुभ बाचरण करने का उपदेश देती है। इसी भावना से प्रेरित हो, 
भारदीय दौर एवं वी राड्ूनाएँ अपने धर्म तथा देश की रक्षा के लिए हँसते हुए 
शणापंण कर देते थे । पुन्जेन्मवादी यह सोचता है कि 'अयमेव लोक ने परः 
अप इसका परिणाम होता है कि मातव सदाचार आदि का पालन करता हुआ 
अगते जीवन को सुखद बनाने की चेप्टा करता है। 
देदिक संस्कृति मे विश्ववस्धुत्व की भावना का भी अपना महस्‍्वपूर्ण स्थान 
/ एमी आधार पर 'बमुध्दव कुटुस्वकम्‌' तथा 'आत्मब्रत्सवेभूतेपु' की मावना 
'स्वर्त्ती बाल में पह्लदित हुई, जिसका परिणाम राजा एव रघ्धु, मे स्नेह भावना 
$ सचार करता है । उदाहरणस्वरूप कृष्ण-सुदामा की मेत्री को हम ले सकते 
हैं, जो कि भारतोय इतिहास में अमर है। विश्दशान्ति और विश्ववन्पुत्व की 
जदात्त इमनोय भावना बा निदर्शन इस मन्त्र मे मिलता है। मित्रस्पाहू चक्षुपा 
प्राण भूतानि समीक्ष ३ मित्स्प चक्षुपा समीक्षाम हे। इसी प्रकार वैदिक 
प्राम्ददाद पी उद्यत्त माबना-- 
पगध्छप्य सवदध्दं से दो मतासि जानताम्‌ ॥ 
हैदा भाग यथापूर्ष सबानामामुपासते ॥॥ 
अर्थात्‌ हु भगबान्‌ ! हम सदी समात नाव से विश्व में बात मरे, श्रेष्ठ 
*प्ण रे, हमारे हृदय भो बस्यापबार। विद्ार बाते हू । जि प्रब८र 
शाधोन बाल भू देब दल्दाणबारो दिदारो को हो उपासना करते थे, ऐसे द्दॉ 


हे है इने । बहो मही, दिश्द दी इल्याण इामना दी इस ससडृठि का मूल 
घर है. 


३३३ | 4.प& [४ ४४ द्वर 
दूत हूं है करे है का थे या बाबर बे बच गह। 2 ये जवरत े 
के दाकअ दे हु दिशदओ हुए दूर या दुदाहें डोज पु गला 
ह। एवं प:#&दकढ # कडकुर द्वोज दूँ, उ् गमर एड वास डा 
खबर हू भय अदाओं £ अंडे मे मे प्रदार इरगों, होगें वे 
बह द दुकग, बारदया को बदः वधिखाया है, था बढ़ता हो बेदी वतन 
हैं।। बद्ी (वह४घ:३ अगर; इरवपतिपद्वबु. हरपदा परिवार 
हैया दुजा आड़ मात्र डा मद्ाई व मे गा-त को और ये आने डाल कप 
है। उ११कब५ि है बह है हि जड़ ४र्स हेइवं बन गाया हैठों मयहो5 
धालव वा घाडाह $९ 4 है। बड़ प॥ मप्र डं पति रा गाठी है 
माबरया हो दुद्ाई देता हुढा मानढ परणु पोड़ियों $ गरों हो खा कि 
मा बढ़त है । कद इसे बहार डा मानर गधाज डे लिए याडायो दवी एग्ो 
दै हे धाव मो हारा बदा ने मेस्दा संदगे बढ़ा इस्स्या / अंगी इदारों कुकर 
गा दोत दे हि. दिब को दागादरण परत डे निए कुन्प है । हापमार ४ 
विधार के (प्‌ महुग $ ममान दे 

मेस्यमुणर को (८ थे "मानवीय पिस्तन गरक्ति बहू पर अके सर्गोच्च 
सिफ़र पर है। इस जाये रुछ बेध नदी है, आधिक जगपू की समस्याओं # 
हस डा पढ़ी मृत गिद्यास्त है ।/ 

गोहदश्मिप के शब्द में, “जहाँ कुछ स्थान पर पन का ढेर होता है 
यदाँ मानवता का पद्म होता है, राष्ट्र विनाश के गत्त में गिख्ता है।” एते 
उदठ्धरणों से बंदिक स्यागभाय को मदृत्ता स्ववः स्पष्ट है | 


तीसरा आपार है कमंवाद-- 
डुव॑स्नेयेह कर्माणि जिजोविषेच्छत समा । 


एवयल्यपि नामन्‍्पपेतोउस्ति न कर्म सिप्पते मरे ॥--ईशो० [॥२ 

फर्मंशील रहते टवए सो वर्ष जीवन की कामना । कर्मयोग के अतिरिक्त 
जीवन साफल्य का अन्त कोई थ्रेष्ठ मार्य नहीं है । भगवान्‌ कृष्ण ने भी गीता 
में अजु'त को इसी का उपदेश दिया है । निष्कर्मप्यता, पाप एवं अभिशाप है। 
भ्रम न करने से भायु क्षीण द्वोतो है। पड़ें-पढ़े लोहे में भो जय लग जाती है 
फिर माँस, मज्णा, अस्थि, रक्तादि से निमित मानव का कहना ही क्या ?ै 
इस प्रकार यह कर्मवाद मावव को कर्मप्यता तथा आशावाद का सन्देश देता 


है। यद्द कर्म द्वी जीवन दे । 
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सर्वाज्ञीण अभ्युदय का इस सस्हृति मे विशेष घ्यान रखा जाता है इसी- 
लिए पुरुषाये चतुप्टय घम्मे, अर्थ, काम, मोक्ष को समान भाव से महत्व प्राप्त 
है। धर्म इस सस्हृति का प्राणभूव सिद्धान्त है, धर्म ही उन्नति का मूल है तथा 
जन्म-जन्मातर का साथी, यह धारणा प्रत्येक भारतीय के हृदय में बढ़भूल है-- 
“धर्म: सखा परमहो परलोक याने” धर्म के बिना कार्य सचालक थसम्मव है! 
परम ही सृष्टि निर्माण वा मूल है। मोक्ष भारतीय सस्क्ृति एवं शिक्षा का मूल 
हेतु है। इस प्रकार इस सस्कृति में ऐहिक तथा पारलौकिक उन्नति के साथ 
व्यत्तिगत जीवन में शारीरिक, मानसिक, आध्यात्मिक उन्नति को समान महत्त्व 
प्राप्त है । इसके विपरीत सुकरात ने आत्मा को ही महत्त्व प्रदान किया था । 
पश्चिम वेवल भौतिकवादी विकास के लिए कटिवद्ध है। भारत में सर्वाज्ञीण 
विकास के लिए ही चार वर्ण एवं चार आश्रमो की व्यवस्था की थी। 

आशावाद--भारतीय विचारधारा में दार्शनिक सम्प्रदायों के उदय के साथ 
ही ममार थसार है, जीवन क्षणमगुर एवं नश्वर है, जैसी निराशावादी भावनाएँ 
पहतवित हो चुकी थी, जिन मावनाओं ने मानवीय विकास भे एक बड़ा ध्या- 
घात उपस्थित किया था, किन्तु बेदिक सस्क्ृति एव साहित्य भाशावादी भाव- 
नाथ से अनुप्राणित है । यत्र-्त्र-सर्वत्र जीवन के जम्युदय एवं सौ ब्प जोने 
वी बामना वेदमस्प्रो में मिलती है । बैदिक ऋषियों की जीवन के प्रति स्दव 
उत्माहपूर्ण धारणा रही है। समस्त वैदिक साहित्य अमृतमय, प्राण सजी वन 
बचनो से सम्भूत है । यजुर्वेद के मन्त्र मे लिसा है कि भात्मत्व, या आत्म बेतना 
कि विस्मृति रूप आत्महत्या (जीवन में आदर्श भावना वा अभाव) किसी भी 
प्रकार वी प्ररणा से विहोन अज्ञानास्थकार में गिराकर स्वंनाण का द्वेतु है । 
यजु ० ४०।३ + यही नही, वेद मे भी बहा है--“भाशा हिं परम ज्योति नैराष्य 
परम तम.” तथा “चरंवेति” के रूप में घलते रहने बा उपदेश भी वेदिक 
रग्डूति का हो है। आशय यही है कि दार्शतिक सम्परदायों ने निराशावादी 
आवना वा प्रमार यद्यपि किया था, विन्‍्तु 4॑दिक सादित्य की आशावादी भावना 
के समक्ष वह पूर्ण प्रतिष्दां प्राप्त न कर सवा | 

वैंदक सस्‍्दृति में मानद मात्र के कल्याण को भावना का समादेश है, 
स्वस्तिवाइनप्रकरण के सकलित मस्त्रों मे इमो भावना ढा पत्लवत हुआ है। 
भगवान्‌ से स्देत्र इस प्रदार बी बासना वी गई है रि--मसवानु जो भद़ या 
इछ्दाण है, उस्े हमे प्राप्त रराइये; भद्व दा बल्याधमय मार्य पर इलते हुए 


२३४ | वंदिक साहित्य का इतिहास 


सर्वे भवन्तु सुखितः सर्दे सन्तु निरामयाः । 
सर्चे भद्वाणि पश्यन्तु मा कश्चिद्‌ दुःखतभागभवेतू ॥ ] 
विश्व के प्राणीमात्र सुखी हों, प्राणी-मात्र नीरोग हो, सभी मगततद्श हो, 
सभी सुखी हो । इसी प्रकार “पुमान्‌ पुमांस परिपातु विश्वतः” मानव मत डी 
परस्पर रक्षा और सहायता करना मनुष्य का करत्तेव्य है । “तत्कृप्मों द्मवों पूरे 
संज्ञान पुरुषेभ्य:” हम सभी मिलकर मनुष्यों में परस्पर सुमति और सदुनाव्ो 
के विस्तार की उपासना करे। इस प्रकार को उदार घोषणाएँ वैदिक सदर 
की हैं। क्षम्यान्य विश्व की संस्कृतियों मे इसका अभाव ही है। उदाहरणतः 
यूनान में सुकरात को जहर का प्याला पीना पड़ा, ईसा को फाँसी के तस्त पर 
बैठना पड़ा । मय संस्कृति का विनाश भी यूरोपियन ने किया। अतः यह माता 
ही पड़ेगा कि वैदिक सल्कृति विश्व को सुपथ का मार्ग अपनाठे का हों देय 
देती है-- 
“असतो मा सदृगमय/ 
तमसो मा ज्योतिर्यमय 
मृत्यो्मा अमृतं गमयेति ।” 
समम्बयवाद एवं विचार सहिष्णुता भी भारतीय संस्कृति का एक जापार 
है जिसमे आयं-अनाम संघर्ष के उपरान्त अनायों का मिलन सद्दिष्णुता का हीं 
परिचायक है, यही कारण है कि भारत अनेक जातियों का एक राष्ट्र है तवा 
अनेक धर्म शंव, शाक्त, वैष्णव, ईसाई, जैत, बोद्ध आदि पर्मो का एक पर्म है 
वह उसी प्रकार जंसे समुद्र अनेक नदियों (जल) का पर होता है-- 
से पया स्वात्िमर्षा समुदमेकापनम्‌ + 
भारत में सभी धर्म एवं सभी जाति समान भाव से फसती एड पूलती है। 
आज की सरद्धति का निर्माण ऊेवल बेदो से द्वी नहीं हुआ है अपियु आगमों हे 
भी हुमा है । यह निगमागमसम्मत सस्कृति है। भारत में प्राजीत काव से ही 
विचार सहिष्णुता एबं धामिक विश्वास तथां पूजा-विपधियों को धुर्ख सविता 
प्राप्त है। इसका स्पष्ट उशदरण ऋगखेइ हे इस उदादरण मं दाप्त है “पुर 
सद्िद्रा बहुधा वरस्ति” अर्या[ बढ घक्ति एम दी है, किस्तु जिदातू उसे शिकिप्न 
नामों से अभिद्वित करते दै। थोता मे भो इसों जिड्ारधारा का बरवियादन टुमा 
है--ऐे पया मां प्रप्ठस्ते ठांस्तयंद अवाष्यहुतू* अप | गा दिये कप से अब 


करते हैं, मैं उरहें उ््ी कप में घाप्ठ दवा हूं ' 


इदिक्र सग्इूति, सम्गता एवं सनाज ]२१७ 


ईदिब सम्यल के नंपतोस्मीवत छाल से झावव झाज दो वर्मों में डिभक्त 
._ द्वादे आब झताय $ झा प्रमे इस कार में एक था उससे सान-यान, रोटी 





बाग निकट सम्पाप था उतने प्र क्याइमा वि रगारजता घो, जैसा कि एक 
ऋषि बा बऱता टै-+ सरा रिया बंछ हें प्रगे मात पोसनहारी है. मैं 
7 विदा इरठा हैं । शशि इुछ जेव सन्‍्द भी प्राप्त होते है. जो सामाजिक 
[इबागम के सिदारी में हधा सामारिर वर्रोकर्ण के सारपपूत हैं। पा्येदिक 
गान मजुछ (सी सामामिक परिग्थितियर आई जिसमे पृपर-पूपरू बर्गों को 
जन्प मिला, शिग्पु ब्गों मे विमक्त हाते पर भी एक आस्पा एके विरशार्स 
एक पउर्ृश्य कोर पूणेत एडट्मइता पो। शाएा ने लिसा है कि ऋग्वेद 
बाल मे शातिप्रया नहीं पी, पुर यूक्त म हात्मण राजस्य वेश्य एवं शूइ चार 
बणों बा उनगखा है। पर यह प्रृक्त अहुलवाइ का है आता ऋग्वेद के सुस्य 
आम व रचताकाज बा विश्रण सम नहीं है, परन्तु आयों एय दासों में 
बणे (00007) 7 आधार पर आारिप्रिया वा उम्य होगा है। यह भी महा 
जाता है 4 जिस समय फऋष्येद के अपिताम मन्‍्त्रों का गृजत हो रहा था उस 
विध्शमित्र ब॑पश्मिप्ठ के समय में पुरोहितन्य॥ग पा राजम्यन्यगं परम्परागत ने 
था। विगद पुष्प द्वारा चार थर्गों गो उत्पस्ति ना विवरण पु््प गूक्त में 
प्राप्त है। उन्दी के आधार पर इस वर्गों को गुणकर्मनुमार विभाजन परवर्ती 
बाल में एस प्रवार बिया गया है--पाभिक इस्यध्यवस्था, अध्ययनाध्यापन के 
लिए एक ब्राह्मण थगे बना, होतू, पोृ सेप्ट्र, प्रशास्तृ, अधष्ययु, ब्रह्मा आदि सप्त 
पुरोपा घम्ही में में होते थे। ब्राह्मण दर्ग के पारस्परिक विवाह्ादि सम्बन्ध 
उन्हीं के वर्ग भे होते पे । शिन्‍्तु कभी-कभी दूसरे वर्गों मे भी हो जाया करते 
थे। द्वितीय वा राजन्य था, धामिक इत्य के लिए ब्राह्मण | राष्ट्रीय सुरक्षा के 
लिए, मैतिक आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए इस राज्य वर्ग का निर्माण हुआ 
वैसे तो आयों गो भारत में प्रास्म्भ से ही युद्ध करने पड़े थे जत उस 
बाल में सभी संनिक थे; किन्तु बालान्तर में घामिक मजन्नों के कर्ता एक वर्ग 
बा आविर्भाव हुआ तो घामिक घर्म के यज्ञ-्यागादि की रक्षा के लिए दितीय 
शाजन्य वर्ग का उदय हुला। धामिऊ यज्ञों की रज्ा के लिए यह वर्ग शस्त्र 

धारण करना या, बनायोँ से बार्यों की रक्षा करता था। ऋग्वेद के एक मन्त्र 

मे लिखा है कि आये सर्वेतः शत्रुओ की घिरे हुए हैं, वे मानव नहीं हैं ॥ इन 

परिस्थितियों में राजन्य वर्ग वी सैनिक वर्य की आवश्यक ता नितान्त अपरिद्दार्य 
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हुए पृर्ण जोड़ डो दावा इ१+ हे रेड । द्रव डाजों ने मा मुर्ते और आंद 
में भइतो ६4: मदवा हू  दु धरबा शेडिये डि हमारा मत होश मः 
साय डा दो इनुम ध्म इ ८ तथा मददान | हमे लिरस्तर इस्पान ओ वालि 00% 
बैदिक धरडुति में मानक मात झा गये विद्या हा धय एडमाव ॥ 
ब्रा है -* इसतानापपुष्पते” तपा उस वरद्ध ही प्राप्ति हा सापत है। 
0प्रााा चोपते महा + १६ तया तप हिल्पिषं हम्ति ॥ 

6 $ द्वादा पाय नष्ट होते ह+ तय मे हमारा ताल यम नियमा। 
पासन मे है । पमनययम भारतीय मस्दति के आपारभूत तत्व हैं। इन पे 
किए दिया मानडे मीयन-माप पगु छोकन हो है। लिदिष्ट ब्रद्ध अत्रात्ता 
किपय है । 

उपरिनिदिष्ट तत्य 4ंदिक गर्कृति के आधारमूत विद्धान्त हैं बिन 
स्यासी-युतकस्पाय से सक्षिप्ण परिषय मात्र ही अस्तुत झिया गया है। बैड 
सस्मृत्ि मानव को सानयता का सरेश देती है । वैंदिय स्मृति के में तर 
परमोत्कप के छोप हैं। इसोलिए यह सल्कूति विश्य की अन्याग्य सस्कृतियं 
को देपते हुए आज भी जीवित है. उसे वैदिक सस्कृति की उत्तराधिकारिणी 
सस्कृति के लिए महाकृकि इफबाल ने ठेक ही लिसा है-- 
प्लान मित्र रोसों सब मिट गये जहाँ से । 
उछ बात है कि हस्तोी मिटती नहीं हमारी ॥ 
हमारी यही अमर सस्कृति चिरझ्ाल से विश्व का पय-प्रदर्शन करती रही 
है और आज ही नहीं; भविष्य में भी अक्षुप्ण बनी रहकर विश्व का मार्ग 
प्रदर्शन करे, यही एक कामना है । 
प्रश्य-- ऋग्वेद कालोन भारत फी सामाजिक, राजनोतिक, आधिक एवं 
घामिक स्थिति तथा नैतिक आदरशों का विवेचन कीजिए । 
उत्तर-- 
सामाजिक स्थिति 
आर्य-अनाय॑ संघर्ष, आय॑-आरय संधर्प के पश्चात्‌ आयों के समाज की जो 
रूपरेसा तंयार हुई, यही उनकी विकसित सामाजिक व्यवस्था थी। आयों के 
सामाजिक जीवन एवं संगठन पर सर्वाधिक प्रभाव आयं-अनाय सम्पर्े का ही 


पड़ा है 


बैदिक संस्कृति, सम्यता एवं समाज | २३७ 


वैदिक सम्यता के नयनोस्मीलन काल मे मानव सात्र दो वर्गों में विभक्त 
था--आय॑ एवं अनायें । आये धर्म इस काल में एक था, उसमे खान-पान, रोदी 
बेटी का निकट सम्बन्ध था, उनमे पूर्ण व्यावसायिक स्वतन्त्रता थी, जँसा कि एक 
ऋषि का कहना है--“मेरा पिता वैद्य हैं, मेरी माता पीसनहारी है. मैं 
कविता करता हूँ ।" तथापि कुछ ऐमे तत्त्व भो प्राप्त होते हैं. जो सामाजिक 
विकास के सिद्धान्त मे तथा सामाजिक वर्गीकरण के कारणभूत हैं । ऋग्वंदिक 
काल में कुछ ऐसी सामाजिक परिस्थितियाँ आई, जिनसे पृथकू-पृथक्‌ वर्गों को 
जन्म मिला; किन्तु वर्गों मे विभक्त होने पर भी एक आस्था एक विश्वांस 
एक उद्देश्य और पूर्णत एकात्मकता पी। ?र्भण7 ने लिखा है कि ऋग्वेद 
काल में जातिप्रथा नही घी, पुरुष यूक्त में ब्राह्मण, राजन्य, वैश्य एवं शूद्र चार 
वर्णों वा उल्लेस है। पर यह गूक्त बहुलवाद का है अत ऋग्वेद के मुख्य 
भाग के रचनाकाल का चित्रण इसमे नहीं है, परन्तु आयों एवं दासों में 
बर्ण (000७7) | आधार पर जातिप्रया का उदय होता है। यह भी कहां 
जाता है कि जिस समय ऋग्वेद के अधिकाश मन्‍्त्रो का सृजन हो रहा था उस 
घिश्वामित्र व बश्िप्ठ के समय में पुरोहिस-यर्म या राजन्यन्यर्ग परम्परागत ने 
था। दिराटट पुरुष द्वारा चार वर्गों की उसत्ति का विवरण पुरुष मूक्त मे 
प्राप्त है। उन्हीं के आधार पर इन वर्गों को गुणकर्मानुमार विभाजन परवर्ती 
बाल में दस प्रकार किया गया है--धाभिक कृत्यव्यवस्था, अध्ययताध्यायन के 
लिए एक ब्राह्मण वर्ग बना, होतू, पोतृ नेप्द्र, प्रशास्नू, अध्वयु, भ्रह्म आदि सप्त 
पुरोधा इन्हीं से से होते थे । द्राह्मण वर्ग के पारस्परिक विवाद्यदि सम्बन्ध 
उन्हीं के वर्ग में होते ये। किन्तु कभी-फभी द्सरे वर्गों में भो हो जाया करते 
थे। द्वितोय वगे राजन्य था, घामिक शत्य के लिए ब्राह्मण | राष्ट्रीय सुरक्षा के 
लिए, सैनिक आवस्यकलाओ की पूर्ति के लिए इस राजन्य वर्ग का निर्माध हुआ 
बेसे तो यों बरो भारत से प्रारम्भ से ही युद्ध बरने पड़ें थे अत' उसे 
दाल में सभी संनिक ये; किन्तु कालान्तर में घामिक यज्ञों दे कर्ता एक वर्य 
बा आविर्भाव हुआ तो घामिक परम के यज्ञ्यागादि को रक्षा के लिए दितीय 
राजस्य वर्म का उदय हुआा। पामिक यक्ती बी रक्षा के विए यद कर्य शस्त्र 
पारण बरता था, बनायोँ से जायों को रक्षा बरता था| ऋग्वेद के एक मन्त्र 
में लिखा है कि आयें स्वतः शत्रुओं को पिरे हुए हैं, वे मानव नहीं हैं॥ इन 
ग्झि मे राजस्य यर्य दो संविक वर्ग की जावश्ययठा निठान्द बपरिददाय 
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दी, सेती बे दीच मेढ़ें बताई हातो दीं। भूमि विरथ की आवश्यकता नहीं 
दी, बयोजि झूमि ऋधिक खो ॥ सम्गति वा अद्भुत जन एवं पशु मसुदाय की 
अपिकता के अनार होदा घा॥ दितक्रों रूस्मसिका अधिकारी पुत्र ही 
होता घा, पृत्री नहीं, जिस्दू विा को एत्रकात्र मस्तान होने पर वह सम्पत्ति 
वो अपरिवारिणों हाती थी ॥ दलब बुर प्राण थो । एक बात यहें विशेष थी कि 
के उस्तर्यामिटा वहन करना पहतां था, 





सबम्पिवित परिदार प्रघा थी. सबत्मृति 
जो हि बारिदारिक वसठ या कारण बसदा था। भरता (भरण करने बाला) 
पिता के बाद दान बा रक्ष रहता था ध्रावशीत बहनों वी स्थिति अच्छो नहीं 
थी, भाई-दान बी शादी निघद ४" बाल बिवारट अन्त था वर के बरण करने 
में वबतात्ता थी । 0क बात और यह विशेष थी कि परिवार मे पुत्र की 
बामता आविक थी । 

जाया बा राम्ाजिर संगठन एस प्रशार का घा जि नारी का उसमे महत्त्व 
पूरे श्दान था । पुमारी अयस्वा लक बह पिता, ध्लाता के सरक्षण में रहती 
पीं। इसके पश्यात पति थे, पति के अमाव से पुत्र के । पर्दा-प्रधा नहीं थी, 
स्प्रियो बो थिष्ठा दे जातो थी, वे विदुपों होडी थी, विद्या के क्षेत्र में वे पुरुषी 
से पीछे नही थी, विन्‍्तु रणक्षेत्र मे उनका प्रवेश नही होता था, वैसे तो ऋग्वेद 
में विप्पला भामक एक स्त्री युद्ध में जाती है तथा घायल होने पर अश्विनकुमारों 
ने उसकी चिकित्सा की थी, या उल्लेख मिलता है | विदुपी एवं वीर स्वभाव 
की नारियो को पूर्ण स्वतन्त्रता थी, स्वयवर प्रथा का तो हम उल्लेख ऊपर 
कर ही चुके हैं इसी के साथ नारी अपने रूप पर गर्व भी किया करती थी; 
अतः नारी-सौन्दर्य एवं सौन्दर्यानूभूति की प्रधानदा थी । आदर्श विवाह केवल 
एक माना जाता था, विवाह पर आज के समान उत्सव मनाये जाते थे । बरात 
पुरोहित, अग्निपसिक्रमा आदि समी कुछ होता था। वधुओ का जत्यधिक 
सम्मान था, उनकी मज्नलकामना सर्वत्र होती धी--“हे वधू ! अपनी सास-ससुर 
वो वशीभूत कर लो, अपनी मनद तथा देवरो के मध्य रानी को भाँति सुशो- 
मित हो ।! 

आायोँ के यस्त्र युगानुकूल ही थे, वे तीन प्रकार के वस्त॒ धारण करते थे, 
एक तो नोवी अर्थात्‌ घोतो, दूसरा, घास और तीसरा, अधिवास ॥ ऊनी तथा सूती 
दोनों ही प्रकार के वस्ध्रो वा प्रचलन था । घनसम्पन्न व्यक्ति स्वर्णग्रथित वस्त्र 
धारण करते ये । उत्सवो पर उज्म्दल एवं विशेष वस्त्र धारण करने वी प्रया 


है 





थी। आशूपषण प्रया भी प्रचलित थी, आमूयणी में कुण्डल, द्वार, बंगद, वता 
गजरे आडि ब्रमुस में । नारियाँ धाज-थद्वार भी खूब करती थी वयौरि 
तेत-करपी सभी झा उल्मेख् मिलता है। पुरुष भी बड़े-बड़े वाल रखते में 
दाढ़ी रसने की प्रया थी, कुछ व्यक्ति दाढ़ी मुड्वा भी देते ये। सम्पूर्ण आई 
जाति स्वच्छ जीवन बिताना चाहती थी खख्वेद में एक स्त्री चार वेगियों को 
रसतो थी । 
ओजन मे दूध महत्त्वपूर्ण था, दही-बृत का भी प्रयोग होता था “पीर 
पयवरमौदकम्‌ भी था । पीर भी भय का । रोटियाँ, चावल, थी के साथ सावे 
जाते ये । पस्भयत् वलि आदि ने अवसर पर मृत पशुजौ--मेड, बकरी बादि 
का साँस मदय था । गाय के लिए तो अब्या शब्द का अ्योग हुआ है । पुपः 
सुन्दरी का भी चमत्कार प्रचलित था। अत यदा-कदा समाज में दुराचार भी 
छुनते को मिल जाता था । मधुर पेय पदार्थ सोम का जिसके गुणगान में ऋगेद 
का तवम मण्डल भरा हुआ है। 

आमोद-प्रमोद के साधयो में रश-दौड़, घुड़-्दौड, नृत्य, समीतत प्रमुख ये । 
जुआ भी प्रचलित था । जुणारी दो दुर्दश। का वर्णन प्राप्त भी होता है। ठप 
और स्वतियाँ नृत्य भी फिया करते थे । वाद-यस्त्रों में दुखुभी, कर्करा, वेपु, 
नाड़ी आदि का उल्लेस भिराता है । 

वैदिक काल की सामाजिक ह्थिति का अध्ययन कर हम इसी तिष्क्पं पर 
पहुंचते हैं कि युवाबुफूच आयें को सामाजिक स्थिति अच्छी थो, नैतिक स्तर 
उन्नत था । मनुष्य सदाचारी थे । समाज में सुख-शान्ति थी । 


राजनीतिक स्थिति 
आरतीय सम्पता के इतिहास में राजसस्था विसकाल से चली आ रही 
काल में भी इसकी महत्त्वपूर्ण स्थिति थी । वेद-मन्दो को देखकर 
गम यह भी आमात्त मिलता है कि उस काल गे जनतस्द को भावना और 
बनता का भी अपने राज्य-शासत में महत्वपूर्ण स्थान था । राष्ट्रीय उप्ति के 
बए सर्वाज्ञीय उम्ततिं की सेन सामना है। कुछ मिलाकर हम यह बढ़ 
करे हैं कि वैदिक भोरत की बासन-व्यवस्या पुसंगढ़ित थरो। राजवीतिक 
बस्‍्था के अध्ययन के लिए हैं। समस्त शाप्तव-ध्यवस्था पँच विभागों में विभक्त 
ए देखेगे--(१) ठुद़ाक, मद वा डक (२) शाम, (३) विय, (४) जन, 
कऋपबदिक कापीन कोट्ूस्विक जीवत अत्यपि सुवठित 


) सष्छू / अुड़ुस्ब--ा 


है। वैदिक का 
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था। जूटम्ब ही राष्ट्र के शासन की इकाई था । कुटुम्ब का वृद्ध व्यक्ति गृहपति 
था । प्रत्येक कौटुस्बिक समस्या का समाधानकर्त्ता भी यही था। प्राचीन काल 
मे प्रायः ग्राम के ग्राम एक ही कुटुम्ब के सदस्य होते है । प्राभ--जब कभी कई 
ऊदुम्ब एक ही स्थान पर रहने लगते थे, तब वे ग्राम कहलाते थे, उन सभी 
व्यक्तियों को सम्मिलित व्यवस्था के लिए एक मये अधिकारी की नियुक्ति की 
जाती थी। उसका नाम ग्रामणी था। प्रामणों के निर्वाचन का आधार क्या था 
श्मका ऋग्वेद मे किसी प्रकार का सकेत नही मिलता है, किन्तु शासन व्यवस्था 
में ग्रामीण का अत्यधिक महत्त्वपूर्ण स्थान था। ऋग्वेद में च्रजपति शब्द 
का प्रयोग हुआ है। सम्भवत वह ग्रामणी के लिए ही प्रयुक्त हुआ है। विश-- 
विश के सम्बन्ध मे निश्चयपूर्वंक कुछ नही कहा जा सकता है। फिर भी 
एक स्थान पर यह आमास मिलता है कि विश एक वर्ग-विशेष था । विश का 
प्रधान विशपति कहलाता था। इसी विश से वैश्य जाति का उद्भव माना 
जाता है । कई विश मिलकर जम बनते थे । जन--का प्रधान गोप कहा जाता 
था, गोप वा शासन व्यवस्था से अत्यधिक महत्वपूर्ण स्थान था । देश के लिए 
राष्ट्र शब्द का व्यापक प्रयोग मिलता है। राष्ट्र शब्द से यह अनुमान सहज 
ही किया जाता है कि उस समय में शासन व्यवस्था सुविकसित स्थिति में 
थी। सघात्मक सरकार होने की भी सम्भावना की जा सकती है । राजा हो 
राप्ट्र की शासन-व्यवस्था का सर्वेर्वा तथा कर्णधार होता था। ऋग्वेद मे 
राजा शब्द क्षा ध्यापक प्रयोग हुजा है | यजुर्वेद के एक उल्लेख के अनुसार राजा 
वी स्थिति प्रजा पर निर्मर होती है “विशिराजा प्रतिध्दित:” तथा दै राजनू 
पैम प्रजाओ द्वारा राज्य शासन के लिए चुने जाओ--हवां विशों दृशुतां राम्याय' 
अथदंदेदीय यह उद्धरण भी इसो भाव को पुप्ट बरता है कि गाया ही राष्दर 
बा अधिवारी होता था, धजा बा उसमे महत्त्वपूर्ण स्थात था। राजा शब्द 
बी उत्पत्ति के सम्बन्ध में बोई स्पष्ट उल्लेख नही मिलता है, डिन्तु ऐतरेव 
पषा तैत्तिरीय द्वाह्मण में दो कथाएँ थाती हैं जितसे राजा के सम्बन्ध में बुछ 
पवाण पढ़ता है। ऐतरेय द्वाह्मथ में लिखा है कि देवासुर सद्राम में अमुर 
विजयो हुए। उस समय देदो ने बहा कि हमादी पराजय का मुख्य झारच 
राजा बा न होना ही है। इसलिए हमे राडा का तिर्ाण करता चाहिए, बढ़ 

हे सर्वेमभ्मति से स्दोहृत हुआ।॥ तंतिरीय हाह्मण में विखाहैड़ि 
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रैंदा/पुर मदद थ॑ रेड ४ ई अधुर होठ के हो आपो-बगी गेसागीयों दे 
क दिया दि किल्-ूँ रोका डे समर मे युद अये दो धहपा पार मा 
के इउ्ररक छे अटा हि गाज) दे दिना बुर वधम्मर दे हिर दही ने झज ; 
और उच्य वे साड़ी होने को दाईना को तदा विजद दा ड हो । छत पोर्या 
आपदायां में 2घ इगी जिसके वर प?चत है हि द्रायोन काल में बुर गश 
के विए डियो। ग्रिगमदप धुत को आदायइपा दोठो सो । बी बुर 
का भार गेकर ने डेवक थेविक ग्रबप्त अधिवु पत्र गषय, गोटि णरगा 
मूवर गागगण अ्यरश्था भी डरा था । दुस्पेर मे पिक्र, बरध, अलि का 
देसगानों ने अपने शाजान $ धम्डम्प में जो पु बढ़ा है, उसमे गाठ ही 
है हि वे राजा ब्ेमबगानों होते थे। इसह़ा शान गांव अप्रदिदत का 
आपेर $ मतों के राजा डो महान, देंशे समविकार, शर्कि, शासन मी 
वो बृहिद होगी है ॥ शाता ही स्याय करता पा, यही दस देता था, गुप्ता 
का भी अगसे शाखत कै लिए उपयोग करता था ॥ राजा पश्रापालर, दौर 
था, उस्रे जन ऐे उपहार भी मिस था । ऋग्वैदिक काल में ब्राह्मण रस 
ये । राजा वैभयशासी के, सद॒स्त्र रतम्भों हे निर्मित सवगिम भव्य एवं हुदर 
मदत उनके निवास-स्यत्त थे 
ऋग्पेर के अध्ययन करते पर हमें कुछ अन्य शब्र भी मिलते हैं शिवरा 
राम्प-शातत में योगदान स्वीकार शिया जा सकता है । राजन्प--शब्द इसी 
प्रदार रा हैं, इस शब्द का वेद में अत्यधिक अयोग किया गया है निवेश 
ताल जमीवार या राजा होता है । यजन्य निश्चियत ही राजा के सहायक होते 
थे, स्वयं भी प्रजाहित में समरन रहते हैं ।॥ अधिक कहें तो राजन्य ही प्रसवर्त्ती 
काल में क्षत्रिय कहे जाते बासे वर्ग के पूर्वज थे । सम्राट! शब्द भी अतेरशः 
बेद में अपुक्त हुआ है । सम्भवत यह फ़िसी चक्रवर्ती राजा के लिए प्रयुक्त हुमा 
है; किल्तु अ्रमाणासाव में निश्चयात्मक रूप में कुछ नहीं कहा जा सकता है । 
उस काल में राजाओं को सहायता या मन्जणा देने के लिए भन्त्री भी होते हैं । 
अधिकवर स्त्री ठरोहित पर्गे के ही थे । इन राजा के सहायको मे सर्वप्रधाव 
पुरोद्ित द्ोता था, वह राजा के सभी कार्यों से सहायक होता था । यज्ञ कार्य 
पद्ायक पुरोहित या इसेघा होते थे । यही पुरोहित राजा का अभिन्न द्वेदय: 
मित्र, पथश्रदर्शक, रफक्षेत्र का साथी, मन्जहप्टा तथा स्तुत्रिकर्तो भी होता 
यार । ज्दाँ पुरोहित एक ओर फामिक इत्यो से अधाव सहायक होवा था वहाँ 
कर 
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बह युद्ध एवं राज्य शासन मे भी राजा का हाथ बेंटाया करता था। कीब ने 
लिखा है--- 
“पुरोहित राजा के साथ रणक्षेत्र मे जाता घा और अपनी प्रार्थनाओं व 
मन्त्रो द्वारा राजा की बिजय का यत्न करता था, अउनी इस सेवा के लिए 
अनेकश पुरस्कृत भी होता था ।” इसलिए यह कहा जा सकता है कि पुरोहित 
एक प्रतिप्ठालब्ध सम्पन्न व्यक्ति होता था। युद्धबसचालन के लिए एक सेनानों 
या सेनाध्यक्ष की सत्ता का भी सकेत हमे वेद-मम्त्रों मे मिलता है जिसकी 
नियुक्ति मम्भवत शजा स्वयं ही करता घा | ऊपर हमने ग्रामणी का सकेत 
बिया है। प्रामणी के कुछ अन्य सहायक या उसी वर्ग के 'उपस्यि' तथा 'इम्प” 
नामक प्रदाधित्रारी भी होते थे । राज्य शासन-स्यवस्था के लिए समाचार बाहेक 
दूत भी होते थे जो कि बृद्धि-सम्पत एवं कार्य-कुशल तथा राजा के प्रिय जत थे । 
अस्तु, हम बह सबते है शि उस सम्यता हे स्वणिम॒प्रमात में आर्यों ने अपनो 
राजनैतिक स्थिति हढ बनाने के लिए सुशासन के जिए समुचित ध्यवस्था कर 
रखी थी। वेद के भन्‍्त्रो मे हम सभा, समिति एवं सभ्य तीन शब्दों का ओर 
भी उरलेस मिलता है जो क्रि प्रजा वा प्रतिनिधित्व उरने वाली इकाइ्याँ थीं। 
इत सभा एवं समिति के प्रधान पद का अधिकारी राजा हो होता था । सुड- 
बिय ने लिख! है कि सभा में उच्च कुल के व्यक्ति भाग सेते ये तथा समिति में 
जनसाधारण, किन्तु घिमर वी बुछ अपनी मिश्न मान्यता है। उसके अनुमार 
समिति में समस्त जनता भाग लेती थी, विस्तु समा केश्ल गाँव के विए होतो 
थी। इस सम्बन्ध में दौध ने पपने उद्गार इस प्रबार स्यक्त जिये हैं-- 
“समिति भम्पूर्ण जाति के ब्रायों के लिए जनता की बंटक थी और सभा 
समिति के एकत्र होते वा स्थान था जहाँ सामाजित बेठ$ होती थो।” हाँ, 
एक शात स्पप्ट है कि से । एवं समिति के सश्स्य वो सभ्य वहा जाता था| 
निष्पर्ष रूप में हम बह सजठे है दि राज्य-्सचातन के विए सना ढ समित्रि 
आदश्यक तत्व ये जो कि शासन-ब्यवत्वा में झपना योथदान देठे थे । विरुग 
होते हुए राजा पर बभो-दभी इतिबन्ध भी लगादी दो | 
बैटिंद बाल में राज्यशासन के सालन के विए रार-ब्यजस्था भो था | 
हाँ, एक दात उस न्‍्यार ब्यवस्पा वो विद्वेप दी + बह यह हि दश्ड इंटर था, 
शूुनत बा बइला भूत हो था। रूनुप्य की बोमत दी निरशिबत दो। बेंदिड ल्यार- 
अपदरथा बे) बटोरता का सक्ेत हमे झनुस्मृति मर झित्र गा्टा है। आअखेइब 
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के बाद घोड़े का भी महत्वपूर्ण स्थान पा । थोड़े युद्ध के अतिरिक्त रपो के 
के खोचने के काम में बाते ये ॥ 
आएों गा जीवन हृद|झ जो दन था । पशुपालन के अतिरिक्त उनकी जोविका 
का साधन हृषि थी । बुछ ऐतिहासिग्रों का बहना है हि कृषि आारया का 
प्रादोनतम स्यवसाय है जो कि सदंपा सत्य है। हमे ऋग्वेद मे 'क्पण' शब्द 
अनेदश. मिलठा है॥ 'कर्षण' शब्द भारतीय ईरानो आये कृष्‌ धातु से निष्पन्न 
मानते हैं । अत हम यह भी कह सकते हैं कि इन दोनो जातियों के विभाजन 
से पूर्व भी दृपि-कर्म प्रघानता प्राप्त कर चुका था। यद्यपि आज की भांति ही 
बैलो से हल जोते जाते थे, डिम्तु हलो में छ, आठ, बारह बल तक जोड़ दिये 
जाते पे । उस बाल मे प्रधान खेती 'यव' तथा 'पान्य' की होती थी । यही 
आयें के प्रिय भोजन के अग ये । स्िचाई ब्यवस्था के लिए कुओ का निर्माण 
किया जाता था। ऋग्वेद के दशम मण्डल के एक मन्त्र में लिखा है कि कूप से 
जल नितराल कर एक बड़े तालाब या नहर में प्िचाई के लिए भर दिया जाता 
था । मुल्य (नाज़ी) तथा झीलो से सिचाई का काये होता था। अच्छी फसल 
पैदा करने के लिए उस समय खाद का भी प्रयोग किया जाता था, खाद को 
“करिए! कहते थे । आशय यह है कि अच्छी प्रकार से जुताई-बुआई करके साद 
द्वारा खेतों को उबर बनाया जाता था, सिचाई की व्यवस्था मो थी और वंदिक 
आय॑ अच्छी खासी फसल पैदा कर लेते थे । फसल तैयार होने पर स्थ्रिनी 
(हृसिया) से उसे काटते थे । उसका गट्ठर या बोझ बनाते थे । अन्न को एकत्र 
कर रोदकर घान्यकृत (भोसाते) करते थे और अपनी फसल तैयार कर धर ले 
आठे थे। यत्र-तन्न फसल को हानि पहुँचाने वाले कीड़े-मकोडो का भो वेद में 
उल्लेख मिल जाता है। कभो-कभी अनावृष्टि एवं अतिवृष्टि भो शस्य को क्षति 
पहुंचा देती थी । 
निम्न वर्ग के व्यक्ति अपने जीवन-यापतर के लिए आखेट भी क्रिया करते थे 
जो कि उनके जीवन के मुख्य कार्यों मे से एक था। शिकारी धनुष-बाण एवं 
जाल का उपयोग करते थे । जाल से सिंह के पकडने का वर्णन भी मिलता है। 
खन्दक में हिरन को गिराकर तथा कुत्तो द्वारा सूअर का शिकार भी किया 
जाता था। चिड़िया जाल में फस्ताई जाती थी । द्वाथियों को वध में करने के 
लिए पालतू हाथियों का उपयोग किया जाता था। वाण केद्वारा मेंसे का - 
शिकार होता था | 


पक | वैदिश द४दुन्ड का इटिदृगपत 


बडुलरे है तिफ इ्दीवह भो मेक बार तवदि डे विए सर एए आल 
डे उत्पी इह्रजःर हैती ४ । 

प ३६ करत कह झथुघ बाइहाफ परु चोदो बा जोर इभीकमों 57, 
इसने के कोरी डा मो बहये छित जा ता है, हिन्दू इन अपराधियों डा ६8 
जदके द8 इप्ट्रे 558 एप भो दिखा जात घ7 स्थारनयर!दी को हू हा 


ददाग था जा हि ऊथया युप्रारम्पुप गाव 

बुद्ध बात को बु्दादि कद जा था, यह उनहा एड दिविस्ट हे 
घा। क्पे३ में इधड़ा पर्याड यम दूना है।युद् गिगेशः आरा, 
दिबठ तप गा हैति़ई दरगाह $ई लिए झिया थाहा या। गेना में द्त वा 
रपीं का देभुच कदान पा । रपों में हो, तोन, चार १# अगर थोजे वा 
आुलेरहाती 8 अवची थे पतुझ, दाग, इपक, दराष्त (गदुरक्षर), वीगी 
भाता, द्चीं थाईि ये, डिन्यु इस सामास्य आाषों दे भी युद्ध ममझेर व 
दोपराधोन होते ये ७ शात्रा दे अेदूरा में तेना आक्रमण इखी पी, परे 
सरगा-ुन्वर्धन शर जपे प्ष री दियय के विए ब्रार्थताएँ प्रते ये । इस करा 
हम कहे धड़ते हैं कि आयों से अपने सुख एप शान्ति के लिए एफ सुपर 
शांधन भ्यवस्या का निमथ्रि झिया था | 


साधिक् स्थिति 

वैदिक आयों + समग्र जीवन पर हृष्टि निश्ेप करने पर हम गह सकते है 
हि ये राजनीतिझ तथा साम्राजिक जीवन में पर्याप्त विड्रास कर चुके ये । 
उनका जीयन युख्यवस्यित जीयन था । इसलिए वंदिक आरयों को हम सुसस्कत 
एवं सम्य जातियों के समान ही आधिक जीवन के विकास के लिए परशुप्रातत, 
कृषि, गृद-उघोग-पन्‍्पे तथा व्यापार करते हुए पाते हैं । 

क्षायों की आधिक अवस्था का मूलाधार परयुपालन ही था, सांझ एवं बलों 
से दपि की जाती थी । ये पयु अन्न एवं भोज्य पदार्थों को एक स्थान से दूसा 
स्थान पर ले जाने का भी कार्य करते थे । अन्य पालतू पशुओ में भेड, बकरा, 
बकरो, गददे तथा ऊुत्ते प्रमुख थे लेकिन सर्वाधिक महत्व गाय को दिया ग्रया 
था । इसे पशुओ के लिए चरागाह एव चरवाहो का मी उल्लेख ऋग्वेद मे मिल 
जाता है। इत प्रशुओ के स्वामित्व के चिन्ह के लिए कानो पर चिन्हाकित 
रहता था। उस काल में प्रायश. पशुहरण किया जाता था। पशु घन में गाय 


इस, 
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बाद घोड़े का भी महत्वपूर्ण स्थान था। घोड़े युद्ध के अतिरिक्त रथो के 
' खीचने के काम में आते थे । 
आयों का जीवन कृषक जीवन था । पशुपालन के अतिरिक्त उनकी जीविका 
7 साधन कृषि थी । कुछ ऐतिद्ाासिकों का कहना है कि कृषि आर्या का 
एीनतम व्यवसाय है जो कि सर्वया सत्य है। हमे ऋग्वेद मे 'कर्पण' घब्द 
नेकशः मिलता है। 'कर्षण” शब्द भारतीय ईरानी आय प्‌ घातु से निष्पन्न 
गननते हैं । अत, हम यह भी कह सकते है कि इन दोनो जातियो के विभाजन 
| पूव॑ भी वृषि-कर्म प्रधानता प्राप्त कर चुका था। यद्यपि आज की भांति ही 
लो से हल जोते जाते थे; किन्तु हलो मे छ, आठ, बारह बेल तक जोड़ दिये 
ब्राते थे । उस काल मे प्रधान खेती 'यव' तथा 'धान्य' की होती थी । यही 
प्रार्यों के प्रिय भोजन के अग थे । स्िचाई व्यवस्था के लिए कुँओ का निर्माण 
किया जाता था | ऋग्वेद के दशम मण्डल के एक मन्त्र में लिखा है कि कूप से 
जल निकाल कर एक बड़े तालाब या नहर में सिचाई के लिए भर दिया जाता 
या । जुल्य (नाली) ठया प्लीलो से मिचाई का काय॑ होता था। अच्छी फसल 
पैदा करने के लिए उस समय खाद का मी प्रयोग किया जाता था, खाद को 
“बरिप' बहते थे । आशय यह है कि अच्छी प्रकार से जुताई-बुआई करके खाद 
द्वारा पेठो शो उ्र बनाया जाता था, सिचाई की व्यवस्था मो यी ओर वबंडिक 
आये अच्छी खासी फसल पंदा कर लेते थे । फसल तैयार होने पर स्त्रिनी 
(दृमिया) से उसे काटते थे। उसका गदूठर या बोप बनाते थे। जप्न को एक 
कर रोदकर धान्यकृत (ओझाते) करते थे ओर अपनो फसत्र त॑यार कर पर ले 
बाते थे। यत्र-तत्र फसल को द्वानि पहुंचाने याले ढोड़े-मझोड़ों झा भी वइ मे 
उल्लेख मिल जाता है। कभी-कभो अनादृष्टि एड थिवृष्टि भी शस्प डो क्षति 
पा देती थी । 
निस्त बर्ग के ध्यक्ति अपने जीवत-यापत के लिए आश्वेद भी दिया करते थे 

जो कि उनके जोवन के मुख्य बायों मे स एड घचा। घशिढाये घनुप्र-दाण एड 
जाल वा उपयोग बरते थे। जाल से लिह ई पकड़ने का वर्घव भो मियद्रा है 
फन्दक में हिरत बो गिराकर तथा चुत्तों द्वारा सुबर का विध्वर थी व्वा 
जाता पा । दिट्टिया जाल मे झपाई बाटी दा । हराडिया का बब मे रव € 
लिए पालतू हादियों दा उउयोद हिया जाह। दा। बाघ कद्वारा बंच्र दा 
शिद्ार होठा था | 


३४६ | दवा टन डा इच्ट्रिय 


ब/ईक इज मे विविन धार हो 4 हारों झा भी उल्लेश दि है 

प्रव बधाड थे राई हा आदधयू्मे हवाले था. करोड़ि बढ़ युद आदि है मि 
शव देवाया था दा हपि जाई डे (िए गाड़ों वे हुस सताता भा । तह 2 
पर ध(काशी हो ढाई भो किया झरगा था । पायुडार और तोहार हो उमा 
में दितौर एप थाटठ या व आग घोइते के निए बे डा प्रयोग द्ोगे त। 
द्र्यदार दिख्य से आम बनाया या । दायर में यह भी प्रा चतग है 
दि विस्‍पू अंगों जदिदी में रदर्भ प्राप्ण होता पा, इगीनिए मिस्पू को सवर्े 
निमागिषा भी रहा है। कमी-हभों भूमि की सोता भी विडाडा जाता ठी। 
भागप बयां था ? मई भॉविरिया है। उस समाज झा घौपा ब्यक्ति पनेंदार 
वा लिये पमड़ा पकाने को कसा का ज्ञान था, थो कि घमडे से विभिन्न चोगे 
बह निर्माण कक्ष था ॥ स्व्िप कपड़ा सोने, युनने तथा घटाई बनाने हो बी 
करती थी । इन सभी बायों श्री करने यास्रो को हैय हृथ्टि से नहीं दैसा जाग 
पा थंधा दि आन के समाज में देखा जाता है । विभिन्न श्रकार के कारय॑ क़्ले 
के लिए प्रत्येक स्पक्ति स्वतस्त्र था। बेद में एक स्थान पर वर्णन मिलता है 
#ि--“में कि हूँ, मेरे विता यंद्र हैं और मेरी झाता पोसनहारिन है ।” रो 
अपने हयामी के कार्मों में सहायता करते ये, चाहे वे कार्य कृषि के हो, औरें 
गिक या पशुपालन सम्बन्धी ही बयो ने हो । मत्स्य प्रालन का स्पष्ट वर्णन वेद 
में नही है और न सामुद्विक व्यापार में ही आय॑ कुशल थे; किन्तु नदी पर 

करने के लिए नाव या प्रयोग होता था 

व्यापार के क्षेत्र में आयों ने उस युग में जो उप्नति की, वह सीमित 
साधनों के देखते हुए पर्याप्त थी । राष्ट्रीय तथा अन्तर्राष्ट्रीय दोनो ही अकार 
के ब्यापार उस युग में चलते थे । आयोँ ने सिक्क्री का भी तिर्माण किया था 
क्रुछ विद्वानों ने “निध्क! को एक सिक्का कहा है। द्वेसरे कुछ व्यक्ति उसे एक 
क्रहते हैं ॥ अधिकतर विनिमय श्रथा द्वारा ही व्यापर होता था। 

में इख्र की एक मूर्ति का मूल्य गाये लिखा है। ऋग्वेद में वणिक 

झब्द की प्रयोग हुआ है जो कि व्यापारी का ही परिचायक है। ऋग्वेद में एक 
पर सौदा तय करने में घटा-बढी करने का सुन्दर वर्णन आया है, जहाँ 

ही बिखा है कि तय किये हुए सौदे का निर्वहण आदष््यक था। ऋण के 
यह ही वर्णन मिलता है। पशु भी घन था, अश्व को भी धन 
हेतदेल की दर को भी पत की सज्ञा दी है। योग्य पुत्र भी घन बताया गया 


लिखा है! 


है 


बैंदिक सस्कृति, सम्यता एवं समाज | रै४७ 


है । कुल मिलाकर यह बहा जा सत्ता है कि वेदिक भारत में आधिक विपमता 
न थी, जन जीवन सुखमय था । 
घामिक स्थिति 
दंदिक काल भारतीय आर्यों का स्वणिम प्रभाव है। उस स्वणिम काल मे 
ही उन्होने अध्यात्म जगतू में श्रथम पदापरंण किया या, किस्तु इस स्वरणिम 
उदयडाल में ही आर्यों ने जो उन्नति एवं विक्रास किया था, तदनुरूप उनकी 
मान्यताएँ--आास्याएं आज तक अविचल रूप मे प्रतिप्ठित हैँ। मेरा तो अपना 
विश्वास है कि वैदिक काल मे आध्यात्मिक क्षेत्र में जो अम्युत्थान हुआ, उसके 
परोध्च शतादिियों को शिक्षा, योग्यता एवं मान्यताओं का योग है जिनके योग से 
कार्यों ने अपनी अद्वितीय प्रतिमा का परिचय दिया है। 
बेंदिक शिक्षा बा आदर्श मह्ढान्‌ था, प्राप्त परम्परा, सम्यता एवं सस्कृति 

की रक्षा इस शिक्षा का उद्देश्य था, ब्राह्मण गुरु था, शिक्षक था, उनके घर तथा 
आश्रम धिक्षालय थे । थरुति का अध्ययन श्रवण करके ही होता था। शिक्षा 
प्रद्धति में तय का महत्त्वपूर्ण स्थान था । आत्मशिक्षण, आत्मानुभूति की प्रधा- 
मता थी। इस प्रकार गुरुवरण सुधूपा, तप्र एवं त्याय तथा श्रवण, मनन, 
निदिष्यासन उस शिक्षा के आद्श थे। इन आदर्शों से निभमित आर्यों का धर्म 
एवं दशन अद्वितीय था। बंदिक जोवन मे पुरोहितो का महत्त्वपूर्ण स्थान था, 
ऋणेद में प्रतिबिम्बित धार्मिक जीनन में आदिवासियों का सा विश्वास नहीं 
है अपितु पुरोहितो के चिरचिन्तन की साधना की छाप है। मनुष्य प्रकृति के 
निकट था, अत सर्वप्रथम प्रकृति की उपासना होतो थी । ऋग्वेद में तेतीस 
देवो का उल्लेख है । परवर्ती सहिताजों में प्रजापति आदि देवों का और भी 
विकास अवधेय है । मुख्य देवता द्यो, पृथ्वी, वरुण, इन्द्र की पूजा होती थी । 
पाँच सौय॑ देवता थे--सूर्य, सबिता, मित्र, पूपन्‌, विष्णु। शिव रुद्र के नाम से 
कपित हैं | जश्विनी, मत, बायु, बात, प्जन्य, उपा भी ऋग्वेदकालीन देवता 
थे । इन देदो मे से इन्द्र, अग्लि, सोम को लक्ष्य कर पर्याप्त यूक्तों का सूजन 

दुआ है। सूर्य को भी अनेक नामों से याद कर उसे महत्त्व प्रदान किया गया 

है। कुछ मावात्मक देवता थे, जैसे--श्रद्धा, मन्यु, प्रजापति, आदित्य तया 
अदिति । परवर्ती साहित्य में यही भावात्मक देव प्रजापति अत्यधिक महत्त्व 

प्राप्त करता है | वैदिक ]#८००४५ की भ्रकहृति देवताओं को युगल या समूह 

रूप से बहने की मी रहो है; जैसे--मित्रावदणों, दावा पृष्दी तथा समूह रूप 
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हो इज 4॥27प47 ४6 बज: ड,7/- [१४48 ५॥॥ 

त््ख्दु 4४ काय के ४ ऋष रथ दे! है 238 (बाद को हा जो [76 
खबे।े दशजो हैं, पहूं थी ३457 ॥/व7745६ मरते बे बाहाध्टा है धोहर। 
इए बार इंक!ठी डे बर उ्हीर हुड आता को इस्पद्ी ढो जो मरा है 
हौर बकरा दृधड को अन्‍्यदातर है। बह माल बलि हुए जहीं देखिए है 
दविप "पुर धरा बढुचा बलि डे दाह प्रववादिक हित बा है। ो 
इदब दहन ने दिया है #ि--हस्रे३ डे आदिय छाल मे बहुत देशार्मी 
को कहा बाली डागी थो। (विस दे बावावदिस्य (बट देवया३) की आजा दे हैं। 
काजानवए में 4३ वि सादों डा मावधिक विद्ास दुआ तब उन्होने इस बहु 
दवाओं के 4दियति हा द्रपराद क्‍्पम एड देरगा-डितेष को कह्पता हो । 
इसो हा ताप है-+ मवीयीजम (एरेररवाइ) + अत यटु देखता वार के बहुत 
ढाध # पीये ऐट्रेररशार का जप्म हुआ और उसड़े भी अयान्तर काछ में 
जरोदइदार (रलेपीजम) की कल्पना ही गई। उर्येयरयार का सूपक बुरुप 
वक्त दगम मध्झत ही ६स्याँ गूक्त है जो पराश्यात्य गणना के हिसाब से दश- 
दो हे मत में सह अधिक अवधिन है ।//* 
् इबवां माल एव सीलियता के रक्षक, मित्र, पिता आदि सभी रूपों मे 


वैदिक सस्दृति, सम्यता एवं समाज | रेईं& 


पहायक घे--अग्निदेव को रक्षत्र, घर का स्वामी ठथा निकट सम्बन्धी कहा 
गया है। यद्दो नहीं, वह वो इंपालु, मित्र, बिता, अाता, पुत्र तथा सर्वपालक 
भो है। इसी प्रतवार इन्द्र री पिता, रक्षक, धनदाता आदि रूप से प्रशसा की 
गई है । मनुष्य अपने देबों को प्रसन्न रखने के सिए प्रायंनाएँ करते ये । दूप, 
पृत, मोम तया अन्य खाद्यान्न उनके नाम से यज्ञों में हविष्य देते ये, यज्ञो को 
प्रघानता प्राप्त थी, ब्राह्मण बाल में तो यज्ञ ही सर्वस्व थे । यज्ञों से होता 
नामक ऋत्विज मन्त्र पाठ करता था, अध्वयु शारीरिक क्रियाएँ करता षा। 
उद्गाता नामक ऋत्विज उच्च स्वर से सामगान करता था, ब्रह्मा नामक 
ऋत्विजू समस्त क्रिया-बलाप को देखरेख करता था 
इशन-- मारतीय दर्शन का उदय भी ऋग्वेद के दशम मण्डल मे हृष्टिगोचर 
द्वोता है। बहुदेवतावाद के विपय मे प्रश्व उठाया गया है। विश्व की एकता 
मा प्रतिपाइन दिया गया है। अमत्‌ से सत्‌ के उत्पन्न होने की बात कहीं गई 
है। सर्वप्रपम जल की उत्पत्ति हुई, फिर तेज की उत्पत्ति हुई है। धीरे-धीरे 
समग्र भृष्टि उत्पन्न हुई । इस विषय के अनेक मस्त्र लिखते हैं, जिनमे सृष्टि 
उत्पत्ति वी प्रक्रिया की ओर सकेत झिया गया है सृष्टि की रचना विश्वकर्मा 
या द्िरिष्यगर्भ से बही गई है । पुरुष मूक्त में पुरुष के यज्ञ से विश्व की उत्पत्ति 
बतलाई गई है। मृत्यु के उपरान्त शव जलाए जाते थे अथवा गाढ दिए जाते 
थे । यदि जलाए भी जाते थे तो उनकी भस्म गाड़ देते थे । सतीदाह नहीं 
होता था यद्यपि यह अज्ञात न था। 
प्ररन--बैदिक सस्कृति से नेतिक सूल्यों पर अपने विचार व्यक्त कोजिए । 
(06 गा €डाग्रा॥० ता फ़रगनों पभेप्रए3 ॥ भेल्पांट एप्रॉणर 
+-आ» वि० वि० ६८ 
उत्तर-- 
नैतिक आदर्श 
बैदिक साहित्य मे नैतिक आाद्शों पर बल दिया गया है । नैतिक आदर्शों 
डी महानता पर ही धर्मे को श्रेष्ठता प्रतिव्ठित थी। केवल कोरा दर्शन हो 
सद कुछ नहीं था, नैतिक आदर्श ही मानवता के निर्माण में महायक होते थे ॥ 
ऋग्वेद मे लिखा है कि देवता मित्र, वरुण, अमृत को जीतकर ऋत वा पॉलन 
४ “हं। वरुण अमृत से घृणा करते हें और ऋत की वृद्धि करते हैं | देवता 
*दा द्वोते हैं, ऋत को पालते हैं तथा अमृत से सवंधा घृणा करते हैं। 
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यजुयेंद के थासीसके अम्याय में दुसरे के पन के लिए लालच का नियेष किया 
गया है, 'मागृपः कल्यत्यिद्धनम्‌' । उपनियदों में आचार्य दिः्य को जो उपदेश 
देता है, यह नंतिरुता क्री घरम सीमा का उपदेश है--सत्य बोलो, धर्म का 
भाषरण करो । स्वाघ्याय में आतस्य मत करो । सत्य से विचलित गही होता 
पाहिए। पम से विचतित नही होना चाहिए अर्थात्‌ सत्य एवं धर्म के पवन 
में भ्रमाद नही करना घाहिए। स्वाष्याय और उपदेश सुनने मे प्रभाद नहीं 
फरना चाहिए । माता के भक्त बनो, पिता के भक्त वनो, आचार्य के मक्त बे, 
अतिथि के भक्त वनो अर्थात्‌ इनकी सदा स्वंदा सेवा करों। अस्त में आवार्य 
बड़े ही मार्क की वात कहता है कि हमारे जो उत्तम कर्म हैं उतका तेवर 
करना चाहिए, दूसरों (निन्दित) का नहीं । जो हमारे सदाचार हैं उन्हीं की 


तुम्हें अपनाना चाहिए, दूसरों को नही । 
सत्यं बब । धर्म चर। स्वाप्यायान्मा अ्रमदः । 


सत्याप्त प्रमदितव्यम्‌ । धर्मान्न प्रमद्दितब्यम्‌ | 
कुशलाप्न प्रमदितव्यम्‌ । मुत्य न प्रमदितव्यम्‌ । 
स्वाध्यायप्रवचनाभ्या न प्रमद्ितव्यम्‌ । 
मसातृदेवो भव । पितृदेवों भव । आचार्यदेवों भव । अतिथिदेवी भव । 
सान्यनवद्यानि कर्माणि तानि सेवितब्यानि नो इतराणि। 
यान्यस्मार्क॑ सुचरितानि तानि त्वयोपास्यानिं नो इतराणि। 
वैदिक काल में सदाचार की प्रधानता थी--एक ऋषि वरुण से प्राता 
करता है कि यदि उसने भाई, मित्र, साथी, पडोसी था किसी अपरिवित की 
कुछ अहित किया हो तो वरुण देव उसका पाप हर लें । इसी प्रकार सविता 
देव से भी अपने समस्त पापों को दुर करने की प्रार्वना है । 
प्राचीन आयों में अतिथि-सत्कार का महत्त्वपूर्ण स्थान था। प्रावोत 
सम्पता के अनुयायी भारतीय ग्राम्रों मे आज भी अतिथि को देवता के समाते 
जा जाता है। ऋणेद में अग्नि को अतिथि कद्ठा है । उसका आशय यही है 
कि जिम अकार रा पवित्र और उपास्य है | इसी अकार अतिथि उपास्य, 
पूज्य एंव पवित्र है । दिवोदास अतिथि सत्कार में सईव तत्यर रहता या । अत 
७ की उपाधि से विश्ुपधित क्रिया यया था। गृह का श्रेष्ठतम 


ज्से 2 के तिए दिया जाता था। 
कहू सकते हैं डर वंदिद्ध सायों की घागिक, दाशंनिक तपा 


_ आकार हम 


बदिक मस्दू ति, सम्यता एवं समाज ॥। २*%६ 


(निक मास्यतायें उत्हप्ट पी। ति सन्‍देंह “बिस्लन काल से वेद मारतीय 
पस्कृति के प्रराशग्तम्म रहें हैं। भारतोय समाज के संगठन और उसको जीवन 
धर्या के नियम और ब्यवस्पावन के साथनन्‍्साथ उसकी आध्यात्मिक ठंधा अन्य 
उदास भावनाओं वो प्रेरणा में भी वेद का प्रमुख रघान रहा है । 
प्रतत--बंदिक समाज में नारो का स्वरुप, स्थान एवं महत्व स्पष्ट 
बोजिए । 
इत्तर--ममता की मज्जूपा, स्नेह का सदन, दया का उद्यम, क्षमामय 
मुमेश, विधाठा की बलाएूर्ण गृरिट का घद्बार, पृथ्वी बी कविता, देश के 
जिर्माण की आधारणिया उम्रा-रमा सरस्वती के समान मारी तेरा इस भारत 
वबमुन्धरा पर गद्दा-सर्वदा से आदरणीय स्थान रहा है। नारी तुझे ही लक्ष्य कर 
विसी बति ते दीक ही अपने भावोद्गार इस रूप मे व्यक्त किये हैं-- 
मानयता है पूत्तिमतो तू भाग्यभाव भूषण भण्डार । 
दया क्षमा ममता को आकर विश्व प्रेम को है आधार ४ 
किन्तु प्रद्डति में सत्य, रज, तम नाम के तीन गुणों का साम्य है। मानव 
मात्र में इन सीन गुणों का होना परम आवश्यक है। अत कर्मानुसार कोई 
सात्विक, बोई राजस और बोई तामस होता है। इसलिए हम कह सकते हैं 
कि सृष्टि के आदि से आाज तक इस तीनो ग्रुणो के आधार पर ही सृष्टि सरचना- 
होती रही है। प्राचीत बाल मे साल्विक व्यक्तियों की प्रधानता थी अत 
समाज में शान्ति थी, व्यक्ति आदर्श चरित्र थे, किस्तु यह कहना सर्वेथा असगत 
होगा कि उस काल में राजस और तामस प्रकृति से व्यक्ति नही थे । इसलिए 
वैदिक काल में जहाँ मन्त्र दृष्टा ऋषिकाएँ थी वहाँ कर स्वभाव नारियाँ न हो 
यह कदापि स्वीकार टी “7६ है। ससार में शुभ-अशुभ, अच्छाई- 
दि था! ः प्यम मं विश्व के प्रतिफलन 
हे की सत्ता रहती 


हर] 





क समाज में सद्‌प्रवृत्तियों 
>्प्मे / 5» >के लिए 
देश देता 

[(] के लिए 

रु ऊद्वठा है-+ 
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यमी, तुम किसी अन्य पुरुष का ही भल्री-भांति आलिजुन करो। जंसे लता वृक्ष 
का वेप्टन करती है, वैसे ही अन्य पुरुष तुम्हें आलिगत करें। उसी का मन 
पु हरण करो; वह भी तुम्हारे मन का हरण करे, अपने सहवास का प्रवसध 
उसी के साथ करो--इसी मे मगल होगा । 

ऋग्वेद का अध्ययन करते पर विदित होता है कि कन्यावस्था मे लेकर 
वृद्धावस्था तक स्त्री जाति का बड़ा सम्मान व सत्कार था। जो कन्या 
पितृ कुल मे जीवन-मर अविवाहित रहती थी, उस्ते पितृ कुल में ही अंग 
मिलता था--“इन्द्र, ज॑स्ते आमरण माता-पिता के साथ रहने वासी पुषरी अपने 
पितृ कुछ से ही अथ के लिए प्रार्थवा करती है” २१७७ वैदिक आय॑ 
कमनीय कन्या की ग्राष्ति के लिए कामना करते ये । ऋग्वेद के नवम मण्डल 
में पूपा देव से कमनीय स्त्री एव कमनीय कन्या की याचता है। ६६७; १९ 
१३, ऋग्वेद के अनेक मस्‍्त्रों में यथाविधि विवाहित और स्ती महिल्ताकी 
महान्‌ प्रशसा है। बलि के +राज्य के समान सती का सतीत्व सुरक्षित माता 
गया है। उसी सुक्त में आये शुद्ध चरित्र नारी की प्रशसा है वह यह भी रहा 
है कि तपस्या ओर सच्चरित्रता से निहृप्ट पदार्थ भी उत्तम स्थान की प्राप्त 
कर सकता है । १०१०६। 

ऋग्ेद में नारी के विवाह के सम्बन्ध में अनेक मन्त्र हैं बहाँ लिखा हुआ 
कि विवाह के समय वधु वस्प्रों से ढंकी रहती है। सूर्य के विवाह का 
आलकारिक वर्णन है। पति-पत्नी को मिलकर रहने की कामना है। वधू को 
सोमाग्यवती और सुपुत्र वालो होने की कामना है। प्रति-गृह् में जाइर 
यूद्िणी बनने का आशीर्वाद भी है । पति-गृह में सन्‍्तान उत्पन्न करके प्रसन्न 
द्वोना, यहाँ सावधान होकर कार्य करना, स्वामी के साथ एक हो जाना तपा 
बृडावस्था तक अपने गृढ् में प्रयुता करने का सऊेत मिलता है। देव द्वी पहि 
को पल्ली देंदे हैं, वह इसलिए 'हि दोनो ही गृहस्थ धर्म का पालन करें। दोतों 
के लिए सो वर्ष जीवित रहने वी कामना है। मुर्या विवाद य्रुक्त मे परविल 
पली को एक माता है। एक मन्त्र में तो लिखा कि "वधू अपने गर्म ते दुस 
साधन्धनुर, नगर और देवये ही साग्राज (मदााानी) बनी, सबद्े ऊपर 


अवबुः्य करा ।7 हु 
ऋण्वेइ काल में एड पुदप का एड विवाद आर था, विस क्यो ड। सम्मात 


कशडा पक्ि करता या. बढ उस धमाद पं हविनन्‍इतीय गांठ मानी जाउः 


दैदिक संस्कृति, सम्यता एवं समाज | २५३ 
थौ। ऋग्वेद के सूक्तो को पढने से यह विदित होता है कि उस समय स्वयवर 


प्रधा प्रचलित थी | ऋग्वेद के १०२७२ मत्र में लिखा है क्रि--'कितनी ऐसी 
स्त्रियां हैं जो केवल द्रव्य से प्रसन्‍न होकर स्त्री चाहने वाले पुरुष के ऊपर 
आसक्त होती हैं। जो भी मद्र और सम्य है, जिसका शरीर सुसगठित है, वह 
अनेक पुरुषों मे से अपने मन के अनुकूल प्रिय पात्र को पति स्वीकार करती है।” 
इस मन्त्र मे घन के लिए शादी करने वाली तथा दूसरी सत्युदप को चाहने 
बाली दोनो स्त्रियों की ओर सकेत मिलता है। इससे पता चलता है कि स्त्रियों 
को अपने जीवन-साथी के चुनाव के लिए पर्याप्त स्वतत्वता थी। 

देवस्मणियो को यज्ञ में बुलाया जाता था। इला को धर्मोपदेशिका बताया 
गया था। पितृ-गृह में वृद्धावस्था तक रहने बाली घोषा नामक स्त्री बहा- 
बादिनी बनी थी। घोषा आदि अनेक स्त्रियों ने अनेक यूक्तो का स्मरण किया 
था, दे यज्ञ करने के साथ उपदेश देती थी, वेद पढ़ती थी। एक बात और भी 
स्पष्ट कर दी ज"य, बह यह कि प्राचीन समय में स्त्रियाँ दो प्रकार की धीं-८ 
“एक, ब्रह्मवादिनी , दूसरी, साधारण । जो ब्रद्मवादिनी थी, वे वन करती ची, 
घर में ही वेदाघ्ययन करती थी, भिक्षा माँगक्र साती थी ।” यमम्मृति से कहां 
गया है--“पुराने समय में बन्याजों बा उपनयन होगा था (गोमिल गूृह्गृत्र 
२ य प्रपाटक) वे वेद पढ़तो घी, गायत्री भी पढ़ती थी, परस्तु उन्हें पिता, 
पिवृष्य या भ्राता ही पदाते थे, दूसरा नही । -- हिन्दी 'ऋग्पेद पृ« ६५ 

ऋग्वेद में बुछ मन्त्र ऐसे भी मिलते हैं जो नारी दृध्पयवा दूगरे रूप में 
चित्रण करते है। इन्द्र ने प्रायोगि ने सम्बन्ध मेबहाया, ' स्त्री $ मत का 
शासन बरना असम्भव है। स्त्री को बुद्धि छोटो होतो है। (६३३॥१७) ४” 

राजा पुररवा से बिदकर एक मम्त्र में उ्दंशी कहतो है हि श्तियों का प्रेम 
द मैत्री विरश्यायिनो नहीं होती । स्त्रियों और बुडो का दुप्प एक ममात 
होता है । इसलिए हे राजन ' तुम झूस्‍्यु दो बाझता झत ढरों | ऋगइ मे एड 
मन्त्र मे विपयान्ध पुरप बो सध्य १९ कहा या है €ि सच पुष्प सती दो 
पश्सा बरता है” सौतिया डटाह बा की एक स्थान पर उल्लेख लिजता है डिसने 
यह आमास मिलता है दि किसी विस रू हे दो-दो पल्लिशँ थी इसोजिए 
बहा है जि--'मेरी सपत्नी नोद से नोच हो जरश में अपनी सपत्नों गा ताम 
तब नहों लेती । सपस्नो खूबढे लिए डदिय है। मै दर शो इर 5 
ही है। ((स१९%३३-४) हा्रेंइ के एड मर्द उरधते व डा हो विन 
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मौर पतिग्रता की प्रशंसा है। 'विपथगामिनी, पतिविद्वे पियी और दुष्ट्ाचरण- 
शीला स्त्री मरक स्थान को उत्पन्त करती है ।” यही नहीं, उपपली (रखंल) 
का भी एक स्थान पर उल्लेख मिलता है। जार और व्यमिचारिणी स्त्रीका 
भी उल्लेस मिलता है । 

किन्तु एक बात विशेष रूप से यहाँ उल्लेखनीय है कि समाज में इस 
प्रकार के अपवादस्वरूप स्त्री-पुरुष थे, जिन्हे लक्ष्य कर ही ऋग्वेद में यत्र-तत्र 
बुराइयो से बचने व कल्याण की कामना है । 

कुल मिलाकर हम कह सकते हैं कि वैदिक काल में पितृ-्धान सत्ता 
थी। एक पत्ती प्रथा प्रवलित थी किन्तु राजपरिवारो में बहुपत्ली प्रथा अज्ञात 
मे थी | घर का स्वामी पति एवं स्वामिनी पत्नी थी। स्त्रियों का चरित्र 
समप्टि रूप में बहुत ऊँचे स्तर का था। बहन-माई पिता-पुत्री का विवाह 
निषिद्ध था जैसा कि यममयी यूक्त से सफेत मिलता है ! स्वयवर प्रथा घी, स्त्री 
अविवाहितावस्था मे पिता व भाईयो के सरक्षण मे रहती थी । दहेज प्रथा थी, 
कन्या को सरीदा जा सकता था। वैदिक मन्त्रों मे पाणिग्रहण की अत्यधिक 
प्रशंशा की गई है। विधवा स्त्री अपने देवर के साथ सन्‍्तानहीग होने पर 
विवाह कर सकती थी, दत्तक पुन ग्रहण करने की प्रथा उस काल में थी, 
स्त्रियों का सम्मान पूर्ण स्थान उस समाज में था। वैदिक युग का साहित्य 
नारी समाणे का उज्ज्वल रूप प्रस्तुत करता है । 

प्रश्त--वं विक सस्कृति के शिक्षा के आदर्श पर अपने विचार लिखिए । 

उत्तर--शिक्षा के ध्येय एवं उद्देश्य के विषय में विचार करते समय हम 
नि सम्देह यह कह सकते हैं कि अन्त शक्तियों को समुचित रूप में विकसित कर 
दैमा ही शिक्षा का प्रथम एवं अन्तिम ध्येय है । इसी आदर्श को द्ृदययम कर 
बैंदिक ऋषि अपनी शक्तियों के विकास के लिए परमात्मा से प्रातः साय इस 
प्ले प्रार्यंदा किया करते थे--हेे ईश्वर ! द्वमारी बुद्धि को खद॒मागें में 
द्रेरित करो--/पियों यो ना प्रचीदयात्‌” है अग्निदेव ! हमे आप सदूमार से 
विश्व में ले चलें; ले ही नहीं चलें, अपितु आप हमारे द्वदयों से डुगुथ एवं पाप 
भावनाओं की विकीर्न क्र विष्पाष तथा शुद्ध परवित बुद्धि प्रदान करें, इसके 
लिए हम पुन भापरी आरध्जा करते हं--अप्रेंदय सुप्या राये अल्मान्वि- 
808 3 बग्नताहिविदान ग्रुयोप्यस्मम्जुजुराधसेनों मुयध्ठान्ति नमः उरब्ति 


प्रकार 
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दिघेम ॥ वैदिक ऋषि पवित्र भावभूमि पर स्थित होकर पुना बुढ्धि को मेघावी 
इनाने के विए ईश्वर से प्रायंता दरता है-< 
थां मे देवगणां पितरण्घोपासते 
तथा माम मेपघास्ने मेघाविन कुद ॥ 
इस प्रगार बुद्धि वो मेघावी” बनाने के लिये ही प्रारधनाएँ नहीं वी जाती 
थीं, अपितु उस बूद्धि को पविन्न एवं पालुष्य रहित बनाने के लिये मी“: 
पुनन्‍्तु मा देवजना पुनन्‍्तु सनासाधियः 
पुनन्‍्तु विश्या सूतएनि जातवेद चुनोहि मा व 
इस प्रवार वैदिक शिक्षा बा मूल आधार मानव की बुद्धि का परिष्कार 
बर सुपय वय दर्शन ऊराना था, बस्तुत यहीं प्राचीन शिक्षा का ध्येय था । 
बया धाञ की शिक्षा मे यही भी दस प्रसार वा पाठ्यक्रम निर्धारित है जो बुद्धि 
को मानवता हे मार्ग का पत्रिर बना सक्ते जिससे कि हम उच्च स्वर से आयु, 
प्राण, धन, तेज को प्राप्त बरने के लिए प्रार्थना करते हुए अपने बल का सदुप- 
योग बरने के लिए सहनशीलता को प्राप्त करने के लिए प्रार्थता करना 
ने भूलें. 
त्तेजोइसि. तेजोमगि धेहि 
बोंमति दीयंपयि घेहि 
बलमसि बल मयि पेहि 
सहो्शत सोहमयि घेहि 
_पाचीन काल में 'सत्य शिव सुन्दरम्‌' के अनुसार विश्व की कल्याण कामना 
ही वेदिक सस्दृति वा प्रयोजन था । उसकी सिद्धि के लिए ऐहिक एवं पार- 
लोकिक उन्नति करते हुए ब्रह्म के स्वरूप मारतीय निमग्न हो जाते थे । वह ब्रह्म 
ठप से प्राप्त होता था--“ब्रह्म तलल्‍्लद्ष्यमुच्यते', 'तपसा चोयते ब्रह्म” तथा तप 
बी क्सौटो के रूप मे यम-नियमो का पालन करने के लिए एक निर्देश प्रत्येक 
विद्यार्थी को तो दिया जाता या; साथ ही मानव मात्र को इनका पालन 
करना आवश्यक था 4 यम के अ्तर्गेत-- 
“तत्रा्हिसा सत्यास्तेय इह्चर्यापरिप्रहा यम.” तथा नियमों में “शोच 
सन्तोषत्तपः स्वास्यायेश्वर प्राणिघानानि निपमा.” जर्थात्‌ अद्दिसा, सत्य अस्तेय, 
ब्रद्चचर्य, अपरिग्रह तवा सन, वचन, कर्म मे पवित्रता सोच, सस्तोष तप, स्वा्याय 
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और पतिव्ता की प्रशंसा है। 'विपयगामिनी, पतिविद्वं पिणी »। 
शीला स्त्री नरक स्थान को उत्पन्न करती है|” मही नहीं, उपर 
का भी एक स्थान पर उल्लेख मिलता है। जार और व्यभिचारि 
भी उल्लेख मिलता है । 

किन्तु एक बात विशेष रूप से यहाँ उल्लेखनीय है कि समा 
प्रकार के अपवादस्वरूप स्त्री-पुरुष थे, जिन्हे लक्ष्य कर ही ऋग्वेद * 
बुराइयो से बचने व कल्याण की कामना है । 

कुल मिलाकर हम कह सकते हैं कि वैदिक काल में पितृ-प्रध 
थी। एक पत्नी प्रथा प्रवलित थी किन्तु राजपरिवारों में बहुपती प्र 
न थी। घर का स्वामी पति एवं स्वामिनी पत्नी थी। स्त्रियों का 
समप्टि रूप में बहुत ऊँचे स्तर का था। बहन-माई, पिता-पुत्री के 
निपिद्ध था जैसा कि यममयी सूक्त से सकेत मिलता है । स्वयवर प्रथा 
अविवाहितावस्था मे पिता व माईयो के सरक्षण मे रहती थी । दहेज ! 
कन्या को सरीदा जा सकता था। वैदिक मन्त्रों मे पाणिग्रहण की ३ 
प्रशशा की गई है। विधवा स्त्री अपने देवर के साथ सस्तानही न 
विवाह कर सकती थी, दत्तक पुत्र ग्रहण करने की श्रथा उस काल 
स्त्रियों का सम्मान पूर्ण स्थान उस समाज में था। वैदिक युग का 
नारी समाज का उज्ज्वल रूप प्रस्तुत करता है । 

प्रश्न--वैदिक संस्कृति के शिक्षा के आदर्श पर अपने विचार लिणि 

उत्तर--शिक्षा के ष्येय एवं उद्देश्य के विषय मे विचार करते समः 
नि.सन्देह यह कह सफते है कि अन्त शक्तियों को समुचित रूप में विकृत्ि 
देवा ही शिक्षा का प्रधम एवं अन्तिम ध्येय है । इसी आदर्श को हृदयगर 
वैदिक ऋषि जपनी शक्तियों के विकास के लिए परमात्मा से प्रातः सार 
प्रकार से प्रार्थना किया करते थे--हे ईश्यर ! हमारी बुद्धि को सदुमार 
प्रेरित करो--/धियो यो नः प्रचौदयात्‌” हे अग्विदेद ! हमे आप सदूम। 
विश्व मे ले चलें; से हो 22, 
आवनाओं को दिन 


वैदिक सस्कृति, सम्यता एवं समाज | र४७ 
सर्व तिरसवृत-्सा करता है । यही कारण है कि उन्ही गुरुजनों से प्रदत्त शिक्षा 
छात्रो के लिए अभिशाप बनकर दु संदायी दही सिद्ध हो रही है । अत छात्रों 
बो तपानुप्ठान का जाचरण क्य श्रद्धाशील बनाना चाहिए । वेद के शब्दों मे 
बह द्रतपालन से ही सम्भव है-- 
बतेन दीक्षामाप्नोति दोक्षयाप्तोति दक्षिणाम्‌ 
रक्षिणाश्रद्धामाप्नोति श्रद्यया. सत्पमाप्यते ॥॥ 
अर्षात्‌ द्रत से दीक्षा, दीक्षा से दक्षिणा, दक्षिणा से श्रद्धा, श्रद्धा से सत्य । 
एस प्रवार क्रमण मानव को सुप्रथ पर के जाने के लिए यह एक पद्धति वेद 
में निरदिप्ट है। इसका पालन वल्याघ बी बासना करने बाले के वि 
अत्यावश्यक है 
पु विद्या स्‍्वय ही दुष्टाचरण कर्लानों से 
डाबर भी उनवाय कल्याण न रर अहित साधन ही करतो है। इस सम्दत्य में 
निरक्त के ये बचन दृप्टथ्य हैं-- 
विद्या आचाये भे बहती है-हें आचाय 
शरण मे हूं । ईप्यालु, बुटिल एव दुशाबारी को मेरा दान न करों 
(वाह थे प्राक्मणमाजपाम ग्ोपाप मा शेगपिप्टेडहसश्मि, 
अमूषपकापनुजवेश्पताय खे झा इपा दोपेयतों यपा णपास + 
पुनश्च--विद्या उन्हे भी फर्जी भूत नहीं होगी है जो हि दुए्डी हा आदर 
नहीं बरते-- 
/ अध्यापिता ये पुरं माडिपम्ते दिय्न दादा मदसा क्मंचा 
पर्दद ते ले गुरोभेजितोपास्तयेद ताम्टरवक्लि कुपाप । 
विद्या पविष शुद्याचरण बर्त्ता मधारो दृदटाबारों को अत हुधा वे 
अनृगटीत रुस्‍ती है-+ 
पमेष विदा शुकिभप्तघम्त मेपॉदिन इटटाअर्रोस्लावाव 
परते गे टुछ्लोस्श्तमच्चराह हस्ले सा शइबा स्‍विधियाद 
इहाल्थिति निधि कुबणिपिजि ४ 
अगदान्‌ एनु दा यह बचत भो टश्नार है < 
इत्पाइक 8हा.. दाजोगरोन्डटरुइा जल 8 
कऋछजन्म हि बिप्रस्थ हल्च डेह अं बाश्दनज :+ 


अयभीत रहती है अत उनके पास 


। झरी रक्षा करो मैं सुस्हारी 
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और ईकर आधिपान । इक यम एवं लियमों की. उपयोगिता, महत्व एवं बवि- 
मे कहना उचित के दोगा, वस्तुत" ये मानव को र्प्प 
के में पृर्थतः अमाव-या हो 


शर्त की को, उतरा भी बक्ल अड् वैदिक साहित्य मे गाया गया है-- 
“ब्रह्मचयेंध तपसा वैका मृत्युमुगाष्नततः 
मरण॑ विन्छु पतेन जीवन बिन्दु पारणात्‌ (१ 
भपरित की भी प्रणसा को गई है कि रिया मै रहित मनुष्य मृत्पाप 


शिक्षो' किया है 

भाचीन काल के शिक्षा के मूक में श्रद्धा की भावना थी, किन्तु आज ई 

उसक। भावव जीवन की सफलता 

के लिए विभिन्न तत्वों मे श्रद्धा का अधानतम स्थान है । श्रद्धा से समस्त कार्य 

अनायास है सम्पन्न हो जाते हैं । श्रद्धा की भावना गुरुजनों को वश में 
का सर्व- साधन है... 


भद्ापाग्नि: समिध्यते भ्रद्धया हयते हेविः 
भगरय यामप्ति + 
श्रद्धा भावना जब ऐश्वर्य तथा न्याय की प्रदाता है तो क्या आज के 
छात्रों में थद्धा की भावना सच्नार होने +र उरू प्रदत्त शिक्षा जीवनोपयोगी 
नही हो सकती & ? अवश्य हो सकती है । आज शिक्षा के क्षेत्र मे छंची 
विश्वद्वलता का कारण छात्रों के अंडा का अभाव है। वस्तुत, श्रद्धा 
शानाजंन का मूतमन्त्र है, जिस श्रद्धा की. पावन ने तचिज्रेता में यम के मुख मे 
जाकर पश्त करने के साहस का उचार किया या; सानाजेक करने ह सचिकेता 


हो समर्थ बनाया था। क्या नही शद्धा आज की. विद्या में जीवन: में क्श्तिकारी 
परिवर्तन सही करा सकती। उधार में भदाहीक मानक सइ के “दलित होते आये 
हैं, उनका सदा विदाश होता रहा है आज वि रे से बचने के मि 

को श्रद्धालु बनाने का उपाय करना चाड़िए # लेक्रिक दम दिसतेक्क ह  अ 
छात्र माता, प्रिता एवं गुरुजनकों के ओति बूज॑व: जया के) सावन 4) (0 
क । 


बे दिक मरहूति, समता एवं समाज | ६४६७ 
मईव विशद्धवन्या कन्दा है । यही कारण है हि उन्‍्नो युप्जनों से पश्त किक्षा 
पक्की बे लिए उनिदाप बनतआर हु सदादी ही दिये हों रही है। अब छापो 
की तपादुष्धन का आचरुघ का धद्धानोल बताना चाहिए । बा के घब्दों मे 
बह ब्रदपालन से ही सस्वव है-- 
इतेत दोक्षासाप्तोति दोक्षपाप्तोति रक्षिषाम्‌ 
इरक्षिणाथद्धामाप्नोति भ्रद्धणा सत्पमाष्यते ॥ 
अर्पात्‌ व्रत से दीक्षा रोक्षा मे दक्षिणा, दक्षिणा से थद्धा, श्रद्धा से सत्य । 
पैस पवार क्रमश सानव जो खुग्व पर से जाने के लिए यह एक पति बेद 
मे निदिप्ट है। इसबा पालन वल्याएं की कामना करने वाले के लिए 
अरयावध्यक है । 
विद्या खब हो दृष्टाचरण पर्ताजों से भयभीत गहती है अत उनके पास 
झारर प्री उनवा कस्याण ने रर अहित साधन हो करनी है। इस सम्बन्ध मे 
निषक्त थे ये बचने दृष्टस्प हैं-- 
विद्या आायाय॑ से बहती है--हे आचभाय॑ ! मेरी रक्षा करो, मैंतुम्हारी 
शग्ण मे हू। ईप्यालु, बुटिण् एव दुराचारी को मेश दान ने करो-- 
पिधाह ये ग्राह्मपममाजपाम घोपाय मा शेयपिप्टेड-हससिमि, 
अमृूयफायनुजवेप्यताय न मा क्षूपा घीयंवती यथा स्पास्‌ 
पुनश्च--विद्या उन्हें भी फलीभूत नहीं होती हे जो कि गुरुओं का आदर 
नही करते-- 
अष्पापिता ये पुरं मादियस्ते विप्र वाचा मनसा फर्मणा 
यर्षव ते थे गुरोभॉजतोयास्तयव लाम्नभुनक्ति भरुततत्‌ | 
विद्या पवित्र शुद्धाचरण कर्त्ता मेधावी ब्रह्माचारी को अपनी कप से 
अनुगूटीत कश्ती है-- 
यमेव विद्या शुच्िमप्तमन्त॑ मेधाबिन ब्रह्मचर्योपसप्म्‌ 
यस्‍्ते न टुह्मेत्कतमच्छनाह तस्से मा दया निधिपाय 
ब्रह्मन्तिति निधि शेबधिरिति ॥ 
भगवान्‌ मनु का यह बचत भी दर्शनीय है-- 
उत्पादक ब्रह्म. दात्रोर्मरोस्तरह्मदः पिता ॥ 
ैन्‍व हि विप्रत्य प्रेत्म चेहु च शाशवतम ॥ 
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प्रपारद वि हो अतेध्मा आावाई मपिदइ महरद डा भाटी दोग है 
वपोरि उ्चाइड दिया से सो डेवक एड जस्म ब्रशन दिया है किल्तु इसमे मई: 
मायर मे रण इससे ४ मिए जापाये द्वी मालर हा [ूर्ध ये प्रित्त किम 
करवा है । 

योदरगंत के पषक्योशों करा अर्पाति दुखों डा यर्णन मिलता है सिलने 
अरिया का परिशघन सरंप्रधम किया गया है--"अविद्याइस्मिता “रागढ वा 
भिनिरेधा परुषर्तेगा:” यस्तुए अधियां मानय को पान झे गतें में ले जाहर 
म्धामम्मर हु सो से पीडित छरयो है। आग इन दुर्सोंसे यदि मुक्तिव्रापत 
करनी है तो शानाजंग झरना बाहिए ब्योडि “ऋते पाताल मुक्ति” ज्ञात री 
प्राष्ति का एड्मान्र साथन शिक्षा सम्यस्थी भारतीय विचारपाराों का अनुपाल्त 
ही है । गयोहि दिया परातापात्र का गरिघार कर ही अनुप्रह करती है । 

ब्रग्तता यह गिश्यित रूप गे पद्दा जा सकता है क्रि विक्षा का पूर्ण विाप्त 
राष्ट्र की गंस्ृति के आधार पर ही हो सरश्ता है स्योक्ति उसकी प्रृष्ठभूमि मे 
अपने देश के थादमों का वरस्ट्स्त रहता है । जिस प्रकार एक पौधा अपने अबु 
फूल जलवायु पर एवं मिट्टी से प्रय॑झ हो, अन्य भूमि पर विकसित नही हो सकता 
है उसी प्रक्रार फिसी रास्ट्र की शिक्षा पद्धति अपनी सस्कृति की आधारशिता 
का परित्याग कर उप्नत नहीं कर सकती है । वैदिक काल की शिक्षा का [ूर्ण 
विकास इसी पृष्ठभूमि पर हुआ है । 

प्रर--वैदिक शिक्षा पद्धति के गुण-दोषों फा गिवेचन कीजिए । 

उत्तर--वैदिक भारत का निर्माण राजनीतिक, आविक या सामाजिक क्षेत्र 
में के होकर धर्म के क्षेत्र मे हुआ था । सर्वायीण जीवन मे घ॒र्मं का प्राधान्य पा, 
परम ही यहाँ को जनता की जीवनश्बास के रूप मे था, फ़तस्वरूप प्राचीन 
भारतीय रीति-नीति स्वार्थमूल्क न होकर परमार्थमुलक थी । व्यप्टि का 
विकास समप्टि के विकास का भूल था, बैदिक सामाजिक संगठन सर्वेथा 
मानवीय उदात्त भावनाओं तथा नैतिक सिद्धान्तों पर आधारित था । जीवन 
का एक उद्देश्य था, एक आदर्श था और उस आदशें की उपलब्धि जीवन का 
चरम लक्ष्य था । वैदिक मारत की शिक्षा के मुल मे यही व्यप्टि-समष्टि के 
उत्थाव की भावना थी और इसों भावना के अनुकूल उसका विकास भी 
हुआ था। वैदिक भारत में शिक्षा तथा ज्ञान की खोज केवल्र शान आ्राप्त करने 
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के लिए ही नही हुई थी, अवियु धर्म के प्रशस्त पथ पर चलकर ब्रह्म के माय 
तदाकार परिणति के लिए हुई थी। वेदिक ऋषियों ने अदृश्य जगत्‌ और 
आध्यात्मिक तत्व के मनोहारी गीतो का गान किया है और सम्पूर्ण जीवन को 
तदनुरूप निर्मित भी किया है । वैदिक ऋषियों मे संदा भौतिकवाद की उपेक्षा 
करने हुए आध्यात्मिक उत्थान की प्रधानता दी है। इस प्रकार यदि हम यह 
कहे कि प्राचीन शिक्षा का उद्देश्य ही चित्त वृत्ति का विरोध था तो अनुपयुक्त 
न होगा। विद्यार्थी इस जगत्‌ के सम्पूर्ण विप्लव, विद्रोह से परे प्रकृति की 
मनोरम बक में अपने गुरु के चरणों से बैठकर आध्यात्मिक समस्याओं की 
साधना श्रवण, मनन और चिन्तन के द्वारा किया करते थे । 
जिज्ञासु शिप्य गुरगृह में रहकर उनकी सेवा करता हुआ गुरु के आदर्श 
गुणों को अपने मे घारण कर लेता था। विद्यार्थी के व्यक्तित्व के सर्वाज्जीप 
विकास के लिए यह आवश्यक था, क्योकि गुरु ही आदर्शों, परम्पराओं तथा 
सामाजिक नोतियो का प्रतीक अथवा प्रतिमूति था। बह शिक्षा प्रणाली जीवनो- 
प्रयोगी थी । गुरगृह मे रहते हुए विद्यार्थी समाज के निकट सम्पर्क में आता था, 
गुरु के लिए समिधा तथा जल का लाना तथा गृह कार्य करता उसका करत्तंब्न 
समझा जाता था। इस प्रकार यृहस्थ धर्म की शिक्षा के साय-साथ श्रम को गौरव 
प्रा ओर सेवा का पद पाठ पड़ता था । गुरुओं की सेया से विद्यावियों मे 
विनय तथा अनुणासन का भाव उत्पज द्वोता है । इसीलिए थाज को तरह उस 
काल में शिक्षा के क्षेत्र मे अनुशासन की समस्या बही मी उत्पन्न दिसाई नदी देती 
थी, इसके साथ-साथ विद्यार्थी जीवनोपयोगी उद्यम, पणुवालन या ह्ॉप जाईि में 
भी गुशल सहज ही हो जाता था। सादा जीवन जौर उच्च वियार को भावना 
उस काल थी शिक्षा बी प्रमुख देन है। छाम्दोग्योपनिएदु में सत्यकास गुर 
बी गायो बी सेवा बरते-वरते उनवो सस्या चार सौ से एड हजार तक पटचा 
देते हैं। पुल मिलाइर हन बह सइते हैं 6 उस ढाख में गिन्ा वेयल बैढा- 
न्तिग् भौर पुस्ववीय नही थी थषितु जीवन को दास्‍्ठविक्ठादा ये विश््ट थी । 
उस शिक्षा में शारोरिऊ श्रम वा मर्त्त्य दा | जोदा डा मूदतन सपरदा+ा झा 
समाधान जीवन दे; सामान्य बाप-क्षेत्री मे ही रा दावा था, 4 
जीदन थे प्रशेपशाला में ही प्रल्वडित हुई दी । गुरगृद मे रदूव हुए विदा 
अपने एबं थुर के भाजन बे लिए किक्षात्र द्राप्प झरने दिए 


पास बाद था, बहु इदा डिद्ादों लो परमुदाउनों दवाब बा बना ताज, 
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दान तथा मानवीय गुणों के विकास का कारण छसती थी । विद्यार्वी अहार्तार 
दुगुँणों से बचकर विनम्र तथा समाज-हिल की भावना से युक्त द्ोग वा। 
समाज के सम्पर्क में आने से वह वास्तविक जीवन से भी परिचित हो बातो 
था । इस प्रकार प्राचीन शिक्षा स्वावलम्बन के पाठ के साथ समाज हे प्रति 
कर्तंव्यपरायणता तथा छृतज्ञत्ता का पाठ भी पढ़ा देती थी। वैदिक मिक्षीं 
पद्धति का विकास योजनानुसार हुआ था, उसकी जड़े समाज के अस्त 5 
थी, भज्ते ही शिक्षा देने का स्थान अरण्य और कानन थे । जगलों और कार? 
के अक मे स्थित प्राकृतिक रमणीय छटा से आच्छादित ये शिक्षा-केद्ध समय 
संस्कृति एवं मानवता के उद््‌मम-स्थल थे । जब विश्व की अन्य जातियाँ धुद 
के वल चलना सीस रही थी, उस समय भारतीय ऋषि तत्वज्ञाव की मीमाः 
कर रहे थे। वैदिक शिक्षकों ने शिक्षा के क्षेत्र मे जो अमुल्य योगदान दिया 
वह अविस्मरणीय है । उनको साधना का एकमात्र लक्ष्य लौकिक, पारतौकिः 
विभूतियों का समन्वय और मानवीय जीवन की पृर्णता ही था । हि 

वेदिक शिक्षा पद्धति की सर्वाज्जीणप जानऊारी के लिए हमे समस्त बदिर 
साहित्य का परिचय प्राप्त कर लेना चाहिए। ऋग्वेद वैदिक साहित्य का अपन 
प्रन्थ है, यद्यपि इसमे हमे शिक्षा के विकास का इतिहास देखने को नही मिलता 
है; किन्तु इसमे सन्देह नहीं कि इस अ्रकार का उच्चतम ज्ञानफप सहज सृष्टि 
नहीं, उसके पीछे सहस्त्रो वर्षों का अध्यवसाय एवं तप्र पुत ऋषियों की साथता 
निहित है। ऋग्वेद मौतिक वातावरण से दूर रहकर परम शास्ति के लिए 
अन्तमु सी प्रकृति अपनाने का सन्देश देता है। ऋग्वेद में वैदिक देवतावाद का 
पूर्ण ज्ञान प्रदान किया गया है । अन्य वेदों के समय में पुरोहितवाद का अचुर 
प्रचार हो जाता है, इसलिए शिक्षा का हाप्टकोथ पुरोहितवाद तथा पर्म के 
क्रियात्मक रूप की ओर उन्मुस्त हो जाता है। पूजा तथायन्ञ के बाह्य उपकरणों 
का इतना प्रचार हो गया था कि वौरोहित्य के समस्त कार्य जात की धिक्षा लेता 
अमिवार्य घा। पुरोहिनों को भी चार यर्णों मे चारो वेदों के अनुसार विभक्त 
कर दिया था जो हि एक-एक वेद के अतिनिधि होते थे । है 

इस प्रकार इस काल से ख्लिक्षा का लथ्य चारो वेदों का प्रृर्ण श्ञात तथा 
पर्म, दर्शन, पुरोहित्य के कार्य-कलाप का झान पा, चतुर्ब देद अयवयेद भारतोय 
विविस्साशास्त्र का प्रथम ग्रस्थ है । _ इसर्म बहुत-सी जडी-बूटियों का भिभ्र-मित्र 
प्रकार के रोगनिवार थ के लिए उल्देख है । विडिस्साशास्त्र की पूर्थ जानड़ारी 
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इसमे यो गई है ॥ क्याविय दिया का इसमे एस्वेख है ॥ गृहरम जीवन सस्बद 


मरकाश का बदन है । हस्परदाग्त्र हो ओर भो इस वेद को प्रवृति है। राजा 
जे ॥ 


या राजपर्पिदा का भी दिवेजन है. और इस प्रार इस बेड में लोकिक विषय 
मतमद्ो बो उसर्रस्त किया यदा है ओर इस वेद के उदय के साथ हमें शिक्षा 
दैदति में इ्सझा दल होने गया है । 





ईदिक भारत में जाज वो तरह सुड्य पर्व ने थे पुस्तहें ने थी, बडेन्बड़े 
विदानय ने थे, विग्तु लय वी साधना दो । गृरमुख एवं सिध्य के कर्ण थे । 
ऋषियों के देव उया दोग द्वारा महान्‌ नाल प्राप्त कर सेने सधां उनके छन्‍्हों 
भौर मस्झो के रूप से सरवित होते के उपरास्त ऐसे साधनों को विकास हुआ 
जिनके द्वारा यह ज्ञान सुरक्षित किया जा सके अपवा आगे की सन्‍्तति को 
टेसवास्तरिय जिया जा से । यहीं से बश-परमस्परा एवं शिध्य-परम्पाा का उदय 
होओ है । बेदिक मिक्षायद्धति में इन परिवार या बुल शिक्षा-सस्थार्जी का यह 
मे उद्यय होता है । जावाय॑ अपने शिष्य को उच्चारण कर-कर के ऋचाएँ कठांप्र 
करा देवा था, प्रत्येष विद्यार्थी याम्पतानुरूप श्ञानाज॑न करता था। सायण ने तोन 
प्ररार के विद्याथियों वा उल्लेख किया है--(१) महाप्रज्ञ, (२) मध्यम प्रज्ञ, 
(३) अरप प्रश्ञ | यह वर्गीविरण मानसिक स्तर के अनुरूप क्रिया गया है। इस 
भाव में मस्ती वा गान होता था। शब्दो, पदों तथा अक्षरों के शुद्ध उच्चारण 
पर ध्यान दिया जाता था| छन्द की रचना पदों में तथा पदी की अक्षरों द्वारा 
होती थी । बैक ज्ञान का उच्चारण गुरु एफ निश्चित रूप से करता था, इस 
काल में उच्चारण को णुद्धआ पर थत्यधिक ध्यान दिया जाता था। यह शिक्षा" 
पद्धति मौखिक ही थी, वयोकि इस समय तक लेखन-कला का विकास नहीं 
हुआ था । 

सक्षेप्र में हम ऋग्वेदिक शिक्षा पद्धति को इस प्रकार देख सकते हैं--गरुरु 
गृह दी विद्यालय था 4 उपनयन सस्कार के उपरान्त शिक्षा पूर्ण हो जाने तक 
िष्य गुर के समीप ही गहता था । शिक्षक पिता के रूप में उसका सरक्षक होता 
था और उसके भोजनादि वी स्वय व्यवस्था करता था । मुझगृह में विद्यार्थी 
वा प्रवेश उबल् उसके नंतिक बल और सदाचार के आधार पर ही हो सकता 
था। स्दाचार के दृष्टिकोण से जो विद्यार्थी निम्न स्तर का समझ्ना जाता बा । * 
उसके लिए गुरकुल में रहना निपिद्ध था। ग्रह्मचर्य का जीवन अनिवाय था 
विका हिद युवक भी विद्याष्ययन करते थे; किन्तु दे आथम में नहीं «६. ५४ 
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गुरुसेवा विद्यार्थी का परम कत्तंव्य था। आश्रमवासी विद्यार्यी सदैव गुर्देबा 
परायण रहता या । वह शिष्य मनसा, वाचा, कर्मणा, गुरुमक्त रहता था । पुरे 
ही सर्वस्व था । हि 

ऋग्वेद के काल मे हमे वर्ण-ब्यवस्था के सकेत मिलने लगे ये; किये 
इतनी स्पप्ट एवं जटिल नही हुई थी । ज्ञान किसी वर्ण तक सीमित नहीं रे 
वह तो व्यक्ति की साधना पर निर्भर था, अम्बरीप, तसदस्यु, हिखुगेक 
आनन्‍्धता तथा शिवि आदि क्षत्रिय अपने अध्यवसाय से ही ऋषि परम मर 
पके थे । इसी काल मे स्त्रियाँ भी ज्ञाना्जन पुरुषों के समान ही करती पी, 
यज्ञों मे भी माग लेती थी, स्त्री सन्‍्तो को ऋषिका और ब्रह्मवादिती गा 
पुकारा जाता था। रोमसा, लोपामुद्रा घोषा, अपाला, कन्दु, श्रद्धा, उ्देश 
देवयानी इत्यादि ऋषिकाओ के नाम विभिन्न वेदों में मिलते हैं। छतेंई मै 
अनार्य ही शूद्र नाम के अधिकारी हैं, इन्हे भी शिक्षा उस समय दी जाती पी न्‍ 

निष्क्प रूप मे हम कह सकते हैं कि वंदिक शिक्षा पद्धति का उप 
महान्‌ था, व्यक्ति का सर्वांगीण विकास हो इसकी आधारशिला थी, गुई ब्यर्ति" 
गत रूप से शिष्य से परिचित रहता था, अत दैमिक दिववर्या के परिषप के 
साथ वह उसके मानसिक स्तर से भी परिचित रहूता था। उसका परिधान 
विद्यार्थी के सर्वांगोण विरास में होता था ॥ जोवन के तीन ऋण-- ऋषि 
देवऋण तथा पितृऋण जिनका उल्लेस यजुर्वद में मिलता है--बक्धचर्य, यश 
भौर सन्तानोत्सत्ति के द्वाया पूरा किया जाता था । गुरन्गृह में निवाम करते हुए 
इद्मबर्य पूर्वक शिप्य शारीरिक, मानसिक और आध्यात्मिक पृणता को बाल 
हरता पा । वैदिक शिक्षा-पद्धाता चरिक्र-निर्माण, व्यक्तित्व का विकीर्स वर्षो 
सामाजिक अभिवृद्धि १रने में धूर्ण सफल थी । 

हिन्तु उत्तर बेदिक काल (ब्राह्मण, आरध्यक और उपसिषद्‌) में हम मिश्मा 
के क्षेत्र मे कुछ अन्दर पाठे हें छिल्तु मूसाधार तत्त्व इस काल मे भी वैदिक हीं 
है! उत्तर वेदिझ वा में खिक्षा 75 लिक्षा डे दिए नही, अपितु विक्लाजीशस 
के लिए थी, शिक्षा वा उद्दंख प्रूण ब्रद्ध को ब्राप्प करता था याद यम 
और पामिक कियानत साय, कक्षद्वाल्ति के सापौ्ज थे, डिन्तु इन दिनों धर्म-्त्षों 
के अध्यदत पर बन दिये जान लग थर । इस शिक्षा को स्वाध्याय हद्गा जाठा 


था । स्वाध्याय ही श्झजात की द्रव डा सुब्मात मार्स पह । 
दरों दी दिशा-यदति $ खबात दी इसे ढाल में विछायियां + उछदिदि'ड 
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संब्य ये, एक तो विद्यार्थी इस काल में आचार्य के कुल का वासी हीता था, 
सरे पालन-पोषण के लिये मिक्षाप्त मायकर लाता था, उसका तीसरा कत्तेब्य 
रुगृह की पविन्न अग्नि को सदा प्रज्ज्यलित रखना था । चौथा कत्तंव्य गुर की 
गयो की सेवा करना था। इस प्रकार गुरसेवा इस काल में भी प्रधान स्थान 
गे लिए हुईं थो; किल्तु सम्पन्न शिष्य ग्ुर्‌दक्षिणा भी इस वाल में देने लगे थे । 
शक्षा बेद के अध्ययन से प्रारम्भ होती थी, अक्षर, शब्द, उच्चारण-छन्द त्तवा 
परम्भिक व्याकरण का ज्ञान भी पूरी तरह से इस काल में कराया जाता था। 
उच्चारण वी शुद्धता पर विशेष घ्यान दिया जाता था। शिक्षा के पूर्ण हो जाने 
पर थ्रु्ठ उपदेश देकर शिष्य को गृहस्थ धर्म में प्रविष्ट होने की अनुमति दे देता 
था। यहो आज का दीक्षान्त भाषण उस काल में 'समावरत्तन' सस्कार के रूप 
मे प्रतिष्ठित था विन्‍्तु इन दोनो दीक्षान्त भाषण तथा समावर्त्तन तस्‍्कार की 
ब्रियाओ मे पर्याप्त अन्तर है । 
वैदिक शिक्षा पद्धति मे जहाँ गुरु की प्रधानता थी, वहाँ इस काल की शिक्षा 
में शिप्प बी प्रधानता हो जाती है। गुरु-शिप्प परस्पर प्रश्नोत्तर करते हुए 
ज्ञानाजन करते थे । यद्यपि लेसनक्ला का विकास हो रहा था रिन्‍्तु शिक्षा का 
प्रमुख मापन वाणी हो थी। इस काल॑ वी शिक्षा मे तक, चिम्तन, मनन को 
पूछे प्रतिष्ठा द्वो जप्ती है। 
इस बाल भी शिक्षा के सिद्धा्तों का सक्षेप्र में परिधय हम इस प्रकार 
प्राप्त कर सफते हैं-- 
इस बाल मी शिक्षा विद्ार्थी को पूर्ण जीवन के लिए निमित करती यो 
शिक्षा प्रणाली केवल पुस्तवीय नहीं थी अपितु वह भावों जोयन सधर्ष के 
लिए ध्यावशारिक ज्ञान दात देती थी। शिक्षा के अधिरारो स्पक्ति ही रुचि एक 
योग्यतानुसार शिक्षित बिये जाते थे । उपनदत सस्कार सभो के लिए अनि- 
बाय था। तोन ऋणो से सुक्त होने वे लिए शिक्षा एक आवश्यक तत्व था। 
अत, शिधा प्रत्येक के लिए रदत अनिवा् हो जाती थी । इह्मचर्ये एवं तपस्या 
इस काल बा एक परम अनिवायें उपररण था। एस काल में शिक्षा पाँच योर 
बट वर्ष के बालक बी अनिदार्यद प्रारम्भ बर दो डादी थी। इस काद की 
एछिक्षा-पद्धति में हम स्थावह्वारिक मनोविज्ञान को प्राप्त बर्ते हैं । विद्यार्यी छो 
शारीरिक दष्ड नही दिया जाठा था। उठे अन्य उपायों ठे डिया हो बाठो थी 
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हाँ, यदि कभी था रीरिक दचक्ड दिया जाता था यो यदू अन्तिम उपाय के हये 
दी मुग्तुसतों मे मु और चिच्य का सौधा सम्ब्ई रहता था, दगातिएं गुझूडि 
होनों हो एक दूसरे मे धूर्पन परशिषत रहते थे । इस हियिति में गुद् हो बात 
को घकियों और मतियाक के अध्ययन का भी पर्याप्त अवसर रहता पा। 
भी अपनी गकति के अमुमार दिप्प को विद्याशत देकर समाज में अपनी प्रतिद 
बनाये रसता था । 

प्रश्षेप में यदि सह जाय कि वैडिश बिधा पदति युगासुरूप (पूर्ण एवं मदर 
पो, सर्वाक्षीण विययास में सक्षम पी तो अनुपयुक्त न होगा । 


